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ibn Rigd'iin Zihniyet Diinyas
Ibn Rushd'’s Perspective

Hiseyin Sarioglu

ibn Riisd'tin islam diistince tarihindeki konumunun dogru bir sekilde
tespiti kadar ortaya koydugu agihmlann buginiin insani igin ne anlama
geldiginin belirlenebilmesinin de onun zihniyet dinyasinin kesfine bagh oldugu
agiktir.

Distince  sistemini  "Allah-kainat-insan  iliskileri”  zemininde
temellendirmeye calisan, bu itibarla da felsefenin islevini " varolanfan, Allahin
varligin,  hikmet ve kudretini gostermeleri  bakimundan incelemek ve
yorumlamak'tan ibaret goren ibn Riisd, “hakikat"i insanin varlik gayesi,
"insan" ve "din" gercegini de varlik okyanusunda gerceklesen felsefe
yolculugunun seyir ve rotasinin tayinini saglayan bir pusula ve harita olarak
degerlendirmigtir. Hakikati arama ve ona ulagmanin bir "zihniyet” ve “yéntem”
isi olduguna inanan Ibn Rigd'in zihniyet diinyasinin kesfi ile glnimiz
agisindan tasidigi anlami belirleyebilmek igin onun cesitli meselelere iliskin géris
ve yaklagimlanna lasaca deginmek durumundayiz.

Filozofumuzun diglnce sistemine bir bltlin olarak bakildiginda onun
eksenini “insan” ve "hakikat" iligkisinin tegkil ettigi gortiliir. Nitekim ibn Riisd,
hakikati insanin 'varlik gayesi" baglaminda ele alir. Onun temel kabuld, her
varhgin méahiyetini belirleyen ve onu baska varliklardan ayiran “ozel islev”i ile
gaye sebebinin bulundugu fikridir. Buna gére, insanin méhiyetini olusturan ve
onu diger varliklardan farkl kilan da kendisine 6zgl akli fiilleridir. Akil sahibi
olusu insani yalnizca diger varliklardan ayirmakla-kalmaz, ona ayricalikh bir
konum da saglar. Filozofun kendi ifadesiyle “insan dziyle (z4t) degil ancak
Bziiyle birlikte bulunan akil sebebiyle insan olup varlik sahnesindeki her seyden
daha degerlidir"." Tbn Risd'Un "varolan nesnelerin diizen ve tertibini disiindip
kavramaktan (idrak) 6te bir sey degildir."? dedigi aklin, biri nazari/teorik, digeri
ameli/pratik olmak lizere iki iglevi bulundugu® géz éniine alindiginda, insanin
varlik gayesinin, sahip oldugu alkil giictinl yerli yerinde kullanarak nazari ve
amell yetkinlige ulagmak oldugu kendiliginden anlasilmaktadir ki ona gére insan
nazari yetkinlige ‘gercek/dogru bilgi" (el-iimi'l-hakk), ameli yetkinlige de

'ibn Riigd, Tebdfiti't-Tehdfiit, -1 (thk. Stleyman Diinya), Kahire 1980, 11/ 560-561.
’Age,c s 526
Vlbn Rigd, Telhisu Kitabin-Nefs (thk. A. Fuad el-Ehvani), Kahire 1950, s. 60-70.
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‘gercek/iyi amel® (el-ameliil-halkk) ile ulagabilir.® Bunun ise tesddifen yahut
kendiliginden gerceklesecek bir sey olmayip tam tersine bir "zihniyet” ve
“yéntem" "sorunu oldugu agiktir. Ibn Risd'e gdre insanin nazari ve ameli
" yetkinlige ulagsmasint saglayacak olan "zihniyet"in kurucu ilkeleri soylece
“siralayabiliriz®: . '

a) Herhangi bir konuda bilgi edinmek isteyen ve zihinsel bir faaliyete
yonelen kisi, bunu yaparken yalnizca “gercege ulagmak amaci"ni (falebdi’/-
hakk) giitmelidir.

b) Hicbir engel ve mazeret, gercege ulasma cabasi icinde olan kimseyi
yolundan alikoymamah, gérev ve sorumluk bilinci ile gergegin pesinde
kogmahdir.

¢) Insanhgin gercege ulagsmak adina felsefe ve bilim alaninda ortaya
koymus bulundugu yontem, tecriibe ve bilgi birikimi asla goz ardi
edilmemelidir. ,

d) Gergegi bulma vyolunda yontem, tecriibe ve gorislerinden
yararlanilabilecek kimselerin sahip olduklari inanglar ile mensup olduklari din,
mezhep yahut toplum, hicbir sekilde gercegin éniine geciriimemelidir.

e) Kargilagilan higbir fikir ve dlslince kéri korline kabu! edilmemeli,
tam tersine “elestirici” ve “secici” davranimahdir.

f) Her seye ragmen insan akhnin kavrayip ¢6ziime kavusturmada
yetersiz kaldigi metafizik sorunlar konusunda son séz “vahy"e birakiimal;
ancak uzmanhk sartini haiz olanlarin giicleri nispetinde yorum yapma hak ve
sorumlulukiart da teslim edilmelidir.

g) Ozellikle metafizik sorunlara iligkin bitiin yorumlar, kesin dogru
yorum olarak degil, baskalarina oranla daha tutarli ve basarih yorumlar seklinde
telakki edilmeli; daha tutarli ve daha glvenilir bagka yorumlann ortaya
konulmasinin da her zaman igin miimk{n oldugu asla unutulmamaldir

h) Herhangi bir arastirma yapilirken izlenebilecek enh dogru ve yararli
yéntem, !\dog?udan dogruya “sorun"u ele alip inceleyerek c¢éziime yonelik
“tez"in ortaya konulmasidir.

i) “Sorun"un ¢OzUmlne iliskin olarak ileri sirlilen herhangi bir
goRlsden (antitez) yola gikilarak yeni bir ¢6zlim yahut yorum arayigina
gidilmesi halinde, hareket noktas olarak alinan kargit goris (antitez), —sanki
kendi savundugu goriigmiiscesine— biitiin dayanak ve gerekgeleri ile birlikte,
son derece tarafsiz ve ényargisiz bir yaklasimla ortaya konulmali; ilk bakista
gercek digi gibi gériinen bu gbéris kargisinda, onu ileri siirenin bakig agigi ve

* Ibn Riisd, el-Kesf.: el-Kesf an Menshicil-Edille fi Akdidhil-Mille (thk, Mahmud Kasim), Kahire 1964, s. 241; Faslu')-
Makal.: Faslu'-Makdl 1T md beynel-Hikme-ti ve’s-Serfati Minhdcil-ittiss/ (Tirkge cevirisiyle birlikte ngr. Bekir
Karhga), Istanbul 1992, s. 99-100.

® Aynntilt bilgi igin bkz., H. Sarioglu, /bn Rilsd Felsefesi, Klasik, istanbul 2003, s. 26-28.
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gerekeeleri dogrultusunda bu durumu ortadan kaldiracak saglam ve tutarls
onclller bulmaya caligiimali, konu tekrar tekrar gozden gegirilmelidir.

Bdylece ilimde bagnazliga ve dogmatizme yer olmadigini ortaya koyan
filozof, hakikati arama yolunda tarafsiz, objektif, her tir disiince ve gériise
karsi saygili olmanin, ayrica ihtiyati elden birakmamanin ilmi ve felsefi tavrin
vazgegilmez sarti oldugunu 6nemle vurgular. Diger yandan o, gercege ulasma
yolunda -yanilmis bile olsa— ortaya koyduBu ydntem, tecrlibe, bilgi ve
goriislerden yararlanilan herkese siikran duyulmasi gerektigini soyleyerek, bir
ilim adaminda bulunmast gereken "hak ve kadirbilirlik” vasfinin altint gizmistir.

Ulasilan hakikatin diger insanlarla paylasiimasi da Ibn Riisd icin en az
onun elde edilmesi kadar 6nemlidir ve bir yontem isidir. Ona gbére, herhangi bir
konuda muhatapini aydinlatmak isteyen kisi, 6ncelikle onun zeka, bilgi ve kiltlr
diizeyi ile bu diizeyin gerektirdigi soylemi dogru tespit etmek durumundadir;
aksi halde istenilen neticenin alinmasi miimkiin olmaz. Bu husus, dzellikle nazari
ilimlerin ilgi alanina giren konular s6z konusu oldugunda daha bir 6nem kazanr.
© Cink{(l nazari konular, ozellikle de metafizik meseleler siradan insanlar icin
ddeta riiya gibidir. S6zgelimi ¢iplak gézle bakildiginda bir pabug biytkliglinde
goziiken Giineg'in yerkiireden yaklagik yiiz yetmis kere daha biyik oldugu
sradan bir kimseye anlatlmak istendiginde o, -bunun imkansiz oldugunu
sdylemelkle kalmaz ayn zamanda sizin riiya gérdiigiintzi disiingr,

Bu gibi incelikleri g6z ardi ederek herkesi ilgilendirmeyen sorunlar ile
bunlara iliskin yorumlarin, uluorta tartigimasinin ¢ogu insan i¢in faydadan gok
© zarar getirecegini savunan ibn Rlsd, bu hatayt islediklerini disindigi
kelamcilan ve &zellikle Gazali'yi elestirirken bile yukarnda siralanan ilke ve
lglileri daima gozetmis®; ayrica diger calismalarinda da ayni duyarliligi daima
g6stermistir, Nitekim o, Aristo'nun eserlerine yazdigi orta ve blylk serhlerde
onun gorlslerini kendi anladigi ve istedigi gibi degil, Aristo doktrininin temel
itkelerini belirledikten sonra onun anlatmak istediklerini bu ilkeler dogrultusunda
agiklamaya cahsmistir. Aym sekilde Tehdfiitd't-Tehdfiif in hemen baginda " bu
kitabin amaci, Eb0 Hamid'in Tehdfiti'|-feldsife adl kitabinda ileri sirdigi
gorislerin dogruluk ve doyuruculuk derecesini gdstermek ve buniarin biytik bir
kisrminin kesinlik ve dogruluk derecesinden uzak oldugunu ortaya koymaktir’'’
demis olmasi, ibn Riigd'tin, kendi zihniyet ve yontem ilkelerine olan baghhigin
agikca gosterir niteliktedir. Biitlin bunlar, insan ve hakikat iligkisi s6z konusu
oldugunda ona ulagmak ve bagkalariyla paylasmak bir yana, hakikatin sadece
amaglanmasinin bile ibn Riisd agisindan ne kadar biiyik bir dnem tasidigini
gostermektedir. Nitekim o, Onllt disiinir Gazalinin elestirileri  karsisinda

¢ Sézgelimi bkz. Tehdrfitd't-Tehdfit |, 150-151, 249, 348-349, 402, 412-413, 415; 1i, 520, 614-615, 651, 732,
735, 828, B54, 874; ayr. bkz., Saroglu, H., "ibn Riigd'lin Bakistyla Gazali ve Felsefe”, fim7 Aragtirmalar, istanbul
1996, Sayi 3, s. 87-100. :

T Tehdfiltid't-Tehdfit, |, 59.
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filozoflan savunurken soyle der: "Onlann amac sadece hakikati bilmektir. Sayet
bu amaglan diginda hicbir sézleri bulunmasayd, tek basina bu bile onlarin
éviimeleri igin yeterdi"®

Filozofun, varhgi ifade etmek tzere kullandig "mevcud" teriminin bircok
anlamindan, "insan zihni tarafindan tasavvur edilsin veya edilmesin zihin disinda
bir 6zii (zat) ve mahiyeti bulunan sey olarak mevcud" ile "bu mevcudun dig
diinyadaki durumuna uygun olarak insan zihninde olugan tasavvuru anlaminda
mevcud™® seklinde ikisini 6zellikle vurgulamis oldugu dikkate alindiginda, ona
gore "hakikat'in varlik (ontoloji), bilgi (epistemoloji) ve ahlakla (ethik) ilgili
olmak (Gzere birbirini tamamlayan U¢ boyutunun bulundugu rahathkla
soylenebilir.™

ibn Riigd varhgi, geneliikle "hiiviyyet', "zat", "sey" ve "bir" terimleriyle
esanlaml saydigi "mevcud/var/varolan" terimiyle ifade eder. Bu terimin
dncelikle dis dlinyada bir dzu (z4t) ve mahiyeti bulunan seyleri; ikinci olarak da
bunlara uygun olarak zihinde olusan fasavvurlan (imaj/kavram) gosterdigini
séyleyen filozof, ilkine "zat anlaminda varlk’, digerine de "sadik anlaminda
varlk' demektedir. Ona goére zat anlamindaki varlik "en genel cins" olup biri
cevher, dokuzu araz olmak Ulzere on kategoride ifadesini bulur. Varligini
siirdlirme konusunda kendi kendine yetmesi, déima konu olup hicbir zaman

- ylklem olmamasi bakimindan varlik/mevcudla ozdes sayilan cevher, dig
diinyada somut fertler olarak bulunan insan, bitki, yildiz, tas ... v.b. varliklar ile
bunlann ilke ve unsurlanndan ibarettir." Varolma ve varhgini stirdGirme
“konusunda cevhere bagiml olan arazlarin, varlik sayimas ise tam paylagim ve
tam uygunlukla degil, sadece bir isim veya cinsin ayni geyle iligkili olmakla
beraber aralarinda 6ncelik sonralik farki bulunan seyler hakkinda kullaniimasi
anlaminda, yani bir tiir teskik yoluyladir,

Dig diinyadaki varliklar birbirleriyle sebep-sebepli (illet-ma'lal) .iliskisi
icindedirler! Bu'iliskide sebep olma etkin/igi (fail), sebepli olma ise edilgin/igi
(munfail) gosterir. Bu iki nitelik birbirinin ziddi oldugu, dolayisiyla ayni sebepten
kaynaklanmyor olamayacaklar icin biri edilginligin, digeri etkinligin kaynag: olan
iki ayri sebebin bulunmas! gerekmektedir ki bunlar madde ile surettir. Madde ile
suretin "birlesme"sinin sebebi ne bunlarin her biri ne de birlesmenin kendisi
olamayacag icin, bu ikisini birlestiren ve kendisi fiil halinde olan bir birlestirici
sebep bulunmalidir ki o, /k flke yani Tanridir. Buna gére zihin diginda esas
itibariyle biri . zorunlu-sebepsiz  varhk, digeri onun madde ve sureti
birlestirmesiyle varolan mimkin-sebepli varik olmak lizere iki tir varlik soz

B
A.ge, 11/547.
*Tbn Riisd, Telhis.: Telhisu Maba dettabl a (thk. Osman Emin), Kahire 1958, s. 8-9.

" Aynntih bilgi igin bkz., H. Saroglu, “]bn Riisd'{in Diistince Sisteminde Hakikat-Felsefe-Din lliskileri”, Divan-iimi
Aragtirmalar, Istanbul 2001/1, Sayi: 10, s. 173-186.
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konusudur. Zorunfu varflik, mahiyeti varligindan asla ayr dastintlemeyen, 6z
geregi zorunlu olan; sebebi, faili, cinsi ve fash s6z konusu edilemedigi icin
-tanimianamayan, mutlak anlamda "bastt’, kendi 6z{ itibariyle yetkin, zorunlu,
her bakimdan tek ve ezelidir. Mdmkin varik ise sebeplidir ve "yokluk" disinda
6ziinden kaynaklanan bir anlam ve degeri bulunmamaktadir. Bu itibarla onun
kendi 6zlinde "yok" sayimasi kaginilmazdir, ¢linkli sebep varsa o var, sebep
yoksa o da yoktur; ayrica sebepten sonra gelmesinin, mantili bir zorunluluk
olmasi bakimindan onu sonradan/yaratiimig (hadis) saymak gerekir.

Bu agiklamalar igiginda bakildiginda, ibn Riigd'e gére, zihin disi varlik
baglaminda "hakikat'in (a) “biffiil var olmak’, (b) var olma ve varhgin strdiirme
acisindan ‘kend; kendine yeter/i* (binefsihi kdim) bulunmak seklinde iki temel
niteligi bulundugu; ayrica bu niteliklere sahip mutlak varlik ve mutlak hakikatin
‘de sadece Aflah oldugu agiklik kazanmaktadir. Cevher ve zat durumundaki
mumkin varliklar ise, O'nun yaratma fiilinin eseri olmak ve O'na deldlet etmek
bakimindan ancak ikinci derecede hakikattir. Nitekim lbn Risd Fas/iuitakalin
hemen baginda "felsefenin islevi, varolanian afkil vasitasiyla incelemekten (nazar)
ve onlan Yaraticiya deldletleri agisindan degerlendirmekten Ste bir sey degildir'
derken, aslinda, bu anlaygi oftaya koymus olmaktadir.

# O *

ibn Riisd'in “bir seyin gergek anlamda bilinmesinin ancak o seyin
sebeplerinin bilinmesi” demek oldugu seklindeki vurgulamasindan yola ¢ikarak,
hem genel duslince sisteminin hem de bilgi felsefesinin temelini teskil eden
‘sebeplilik anlayigina kisaca goz atmak onun zihniyet dinyasinin kesfine dnemli
katki saglayacaktir. Yukanda isaret edildigi izere ibn Riisd'lin varlik tasnifinin
sebep (illet) kavramina dayandigi, ona gore varligin biri sebepsiz digeri sebepli
olmak Uzere iki temel kategorisinin bulundugu, gerek bu iki kategori arasinda
gerekse sebepli varlik kategorisine giren varliklarin kendi aralarinda yine sebep-
sebepli iliskisinin bulundugu -hatirlandiginda filozofumuz icin  “sebeplilik”
meselesinin anlami ve 6nemi acgikca ortaya cikmaktadir. Konumuz agisindan
meselenin bizi ilgilendiren yon( ise beseri bilginin imkani ve zemini ile filozofun
felsefeye atfettigi islev baglaminda tezah(ir etmektedir.

Bilindigi gibi Gazali ve diger keldmalar Allah'in varhginin ispati
balimindan bazi salincalara yol agacagi endigesiyle, kendisi de bir féilin eseri
yani edilgin olan varliklarnin bir bakima fail sayimalanni kabui etmemektedirler.
Bu yaklagimi duyu ve tecriibelere konu olan gerceklere bile aykir bulan ibn
Risd'e gore keldmaiarin sandiginin tersine olarak, hem edilgin hem de etkin
olan failler zincirinin higbir sekilde edilgin olmayan bir failde sona ermesi
zorunlu oldugundan, bu tir faillerin varligini kabul etmek her seyden dnce
onlarin maksadina hizmet edecektir’.

" Tehdfitd't-Tehifit, 1, 370.
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Fiilini yerine getirirken bunu bilgi ve iradeye dayal olarak yapip
yapmama agisindan biri “iradeli” digeri “tabii” olmak UGzere iki tlr failden s6z
"eden ve ay-alti dlemdeki sebep-sebepli iliskisini daha ziyade “tabit fail"

“"baglaminda irdeleyen filozofumuz, problemin esasini sdylece tespit eder: " Tek
tek her varliktan gikan fiiller, acaba o nesneler icin birtakim zorunlu fiiller mi,
cogunlukia ortaya cikan tlrden fiiller mi yoksa bu konuda her iki durum da
gegerli midir?'

Bir grpida cevaplandirilamayacak mahiyetteki bu sorunun incelenmesi
gerektigini; iki nesne arasinda ortaya gikan “etki" ve “edilgi"nin, birbiri ardina
gergeklegen iliskilerin sadece birinden kaynaklandigini, bazen bu dizi iginde yer
alan iligkilerin birbirini engellemelerinin s6z konusu olabilecegini sdyleyen ibn
Risd'e gore, boyle bir engelleme olmadigi ve uygun sartlar bulundugu stirece
her nesne, tabiatindan kaynaklanan fiili mutlaka yerine getirir. Sozgelimi ates ile
yanma Ozelligi olan bir cisim yan yana geldiginde, yakma veya yanmayi
engelleyici bir faktor sebebiyle yakma ve yanma gerceklesmeyebilir. Fakat bu
durum hicbir zaman, ates adina ve niteligine sahip bulundugu siirece ategten
yakma niteliginin kalkhig anlamina gelmeyecektir’?. Ote yandan da sézgelimi

- .pamukta. gerceklesen yanmanin atesin fiili (etki). senucunda . gerceklesmis

~olmas, atesin mutlak fail olmasi demek degildir; ciinkii gerek pamugun, gerek
atesin.ve gerekse onlardaki edilgin ve etkin tabiatin varligi onlarin kendilerinden
degil, bir bagka Fail'den yani Allah'tan kaynaklanmigtir; dolayisiyla da mutlak
anlamda yegéne fail O'dur™. Dolayisiyla istisnal durumlar olan micizeleri esas
alarak duyulur nesnelerin dile getirilen cercevede fail sebep olabilecekleri
gerceginin inkar edilmesi, ibn Riigd'e gore, safsatadan baska bir sey degildir®,
Nesnelerin varhg ile onlarin ézel fiillerini, alemin birlik ve bitinliginiin
tesekkilli ve devamliligina hizmet edecek bir sebep-sebepli iliskisi icerisinde
diizenleyip  yoneten Allah'tir.  Dolayisiyla  sebep-sebepli iliskisindeki
zorunlulugun inkar, Allah'in alemle ilgili bu fiilinin mutlak belirsizlik tagidig
anlamina gelecektir. Bu ise O'nun, esas alacag bir kural ve tertip tanimayan, ne
zaman ne yapacag belli olmayan despot bir hiikiimdar gibi gériilmesi demektir.

Biittin bunlanin, géz agip kapayacak kadar bile olsa, higbir seyin kesin

bilgisinden séz edilemeyecegi sonucunu da doguracagina dikkat ceken Ibn

Rigd'in bu tespit, onun hem bilgi felsefesinin hem de din-felsefe

uzlagtirmasinda izledigi yéntemin temelini olusturmaktadir. Ona goére ontik
dlizende sebeplilik ilkesinin gecerli oldugunun kabul edilmemesi, nesnelerin
varligini ve onlanin 6zel fiillerini, dlemin bir ve biitlin olarak var olmasim sebep-
sebepli iliskisiyle saglayan Allah'in bu fiilinin belirsizligini savunmak anlamina
gelir. Bu ise O'nu, esas alacagi bir kural ve tertip tanimayan, ne zaman ne

R Age., ll, 782-784, 806-807.
B Age, ll, 793
" Age,ll, 781
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yapacagl belli olmayan despot bir hiikimdardan farksiz gérmek demektir.
Dahasi, bdyle bir yaklagim, goz agip kapayacak kadar bile olsa higbir seyin kesin
bilgisinden s6z edilemeyecegi sonucunu dogurur, Clinkii kesin bilgi (el-ilmu’'l-
yakin), bir seyi oldugu gibi bilmektir. insan bilgisi, nesnelerin tabiatina bagl
olarak gerceklesir. Eger insan zihninde mimkiin varhklara iliskin bir bilgi
bulunuyorsa bu, o varliklarda bilginin kendisiyle iliskili oldugu bir "6zel yapi'nin
(emr) bulunmasi demektir. “Tabiat” denen sey de iste bu "6zel yapi'dan
ibarettir. Beseri bilginin konusu ve dayanag durumundaki bu "&zel yapi"lann
“sebebi, ildhi bilgi ve hikmetten baskas degildir. Bir bagka sOyleyisle Aliah'in
bilgisi bu 6zel yapilarin, bunlar da begerf bilginin sebebi olmaktadir.

Bu yaklagimiyla ibn Risd, insan akiinin bu &zel yapilan kavramakla
ashnda ilahT hikmeti kavramig olacagini, ancak bu suretle bilgiyle
aydinlanacagini ve gergek anlamda akil sayilabilecegini vurgulamaktadir.™ Zira
sayet biz dig diinyada var olan herhangi bir seyi biliyorsak, bu bizim o seyin var
veya yok olmasini gerektiren 6zel yapiyi (tabiat) bilmemiz demektir.® Kisaca
séylemek gerekirse ibn Riisd'e gére insan bilgisinin kesinliginden ve degerinden
stz edilecekse, varliklar arasinda insanin kavrayabilecegi nitelikte bir zorunluluk

- veya en azindan streklik gbsieren bir sebep-sebepli iligkisinin- varhigini kabul
etmek kaginilmazdir. Aksi halde ortada ne akil, ne bilgi ve ne de hakikat kalrr.
Bu arada ‘Ibn Rigd'iin varliklar arasindaki sebep-sebepli iligkisinin
zorunlulugundan séz ederken konuya asla kati bir determinist olarak
bakmadigini 6nemle belirtmek durumundayiz. Nitekim filozof sebep-sebepli
iliskisinin dogal sonucunu verebilmesi icin bunu dnleyecek herhangi bir "engel'in
bulunmamas: gerektigini sdyleyerek bunu ortaya koymus; ayrica bu gériisiinii
temellendirirken Allah'in bilgi, irade ve hikmet sahibi ilk ilke, alemin de O'nun
bilgi, hikmet ve iradesiyle var edip ydnettigi eseri oldugu gerceginden yola

« Gkmighir, - '

Beger? bilginin imkéni ve zeminine iligkin yaklagimini sebeplilik ilkesi
~ baglaminda boylece.temellendiren filozof, dstince tarihinin hep giincel kalan

. problemlerinden. biri olan .din-felsefe. yahut nakil-akil iligkisini de yine bu

" baglamda degerlendirir. ibn Riigd problemi ele alirken din ile felsefeyi “amac”,

“konu", “yéntem/sdylem™ ve "kaynak“lari agisindan karsilagtirdigi halde,

Farabi ve ibn Sina'nin Yaptlgl gibi vahiy olgusunun nasil gerceklestigi hususuna

rasyonel bir izah getirmeye girigmis degildir. Filozofumuza gore dinin, insanlara

"gercek bilgi'yi ve "dogru davramg'i 0gretmek seklindeki iki amag ve islevine

karsilik, daha o6nce dile gefirildigi gibi, felsefenin “varolanlari (mevcudat),

Allah'in varligina, hikmet ve kudretine delil teskil etmesi balamindan incelemek

®Age, /812,
' A g6, 11/795-797.
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ve yorumlamak!'tan ibaret olan tek bir islevi bulunmaktadir. Bu, bir bakima din
ile felsefenin epistemoloji agisindan "amag birligi" icinde olduklari anlamina
geliyorsa da bu ortak amacin gergeklestirilmesi konusunda din ile felsefe farklilik

,arz eder. Bu ise insanlarin bilgi edinme bakimindan aymi diizeyde olmadiklan

" gercegi kadar, din ile felsefenin yontem ve séylemiyle de ilgilidir. Soyle ki;
insanlar, bilginin tesekkiili icin gerekli olan agamalan bir bir gecerek gercek
bilgiye/hakikate ulasma imkin ve yetenegi bakimindan farkl seviyededirler.
Onlardan bazilari -burada ayrintilarina giremeyecegimiz'’- heyiilani akil, meleke
halindeki akil, miiktesep akil ve fa'al. akil asamalaninin -hepsini gegebilecek
yetenek ve kapasiteye sahip bulunurken (burhan ehli yahut havass), bir kisim
insan bazi sebepler dolayisiyla yalnizca duyu ve hayal giicli diizeyinde kalmakta
ve bu dlzeyde elde edilebildigi kadaryla bilgi sahibi olmaktadir (cumhur yahut
hatibet ve cedel ehli). Ne var ki bu hicbir zaman bazi kimselerin kendi yetenek
ve cabalanyla ulasamadikiarn biigilerden ebediyyen mahrum kalacakian
anlamina gelmemektedir. ibn Riisd'e gore iste bu noktada "vahiy" ve "din"
olgusu devreye girmekte ve her seviyedeki insanin bilmesi gerektigi halde kendi
imkénlanyla elde edemedigi bilgileri en kolay ve en kisa yoldan onlara
Ogretmektedir. Filozof, vahiy ve dinin yalmizca bu yoniyle degil, fa'dl akil
mertebesindeki insan akhnin dahi kavrayip izah edemeyecegi bazi metafizik,
psikolojik, ethik ve eskatolojik sorulara cevap teskil edecek bilgiler icermesi ve

. daha pek ¢ok konuda insanlarin ufkunu agmasi bakimindan da ilah? bir lotuf
oldugu goriigiindedir.”®

Bu durumda din, gerek hedef aldigi insan kitlesi, gerekse kullandig
yéntem ve soylemler itibariyle, yalmzca burhan (akil yiiritme-ispat) metodunu
kullanan, bu ylzden de az sayida insana hitap edebilen felsefeye nispetle cok
daha kapsamlidir. Bundan dolay: ibn Rusd, “felsefe agisindan dinin degil, din
agisindan felsefenin konumunun belirlenmesi gerektigi” sonucuna ulasmis ve
Faslu'l-Maka/ adli eserinde bunu yapmaya calismustir. Kisaca belirtmek gerekirse
filozofumuza gore din, kendisiyle birebir olmasa da amag, konu ve ydntem
birligi icinde bulunan felsefeyi gerekli (vacib) gériip tesvik eder.

Farabi ve ibn Sina gibi ibn Risd de din ile felsefenin ayni kaynaktan
beslendigini kabul ederek, bunu "siit kardes" benzetmesiyle dile getirmis, fakat
bambagka bir yaklagimla temellendirmeye caligmighr. Bilindigi tzere fa'al akl,
hey(lani akiin son yetkinligi ve mertebesi olarak géren, dolayisiyla onun ayr bir
ontik deger oldugu seklindeki gériisii benimsemeyen ibn Risd'iin, birgok
konuda oldugu gibi, din ile felsefeyi uzlastirmada da temel aldig) sey "sebeplilik
ilkesi"dir. Kisaca ve tekraren belirtmek gerekirse kesin bilgi (el-ilmii'l-yakin), bir
seyi oldugu gibi bilmektir. insan bilgisi, nesnelerin tabiatina bagh olarak

" Bu konuda bkz., H. Sanoglu, /bn Riisd Felsefesi s. 123-133.
" bn Riigd, Tehdfitit-Tehdfit, 1/415.
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gerceklesir. Beser? bilginin konusu ve dayanagi durumundaki bu tabiatlarin
yahut "Ozel yapi”larin sebebi, ilahi bilgi ve hikmetten baskasi degildir.
Dolayisiyla insan akli bu &zel yapilan kavramakla, aslinda ilah? hikmeti kavramig
olmakta, ancak bu suretle bilgiyle aydinlanarak gercek anlamda akil diizeyine
gtkmaktadir,

ibn Risd'tin bu temellendirmesi 1siginda bakildiginda din ile felsefenin

“insanlan birbiriyle gelisen sonuglara gottirmeleri s6z konusu degildir. Clink{ ona
goére insan akhimin {riinG olan felsefenin temelinde yatan ve ontik dlzende
gecerli olan sebepliligin de, vahiy Uriin{i olan dinin de kaynag), Allah'in ezell ilim
ve hikmetidir; dolayisiyla ayni kaynaktan beslenen din ile felsefe icicedir®®,
'felsefe dinin arkadag) ve siit kardesidir™ ve ‘hakikat hakikata ters diismez,
aksine onu destekler'® Buna ragmen arizi birtalam sebeplerle kimi insanlara
felseff aragtirma ve burhan yani akhn verileri ile dini nasslar ilk bakista uyum
icinde degilmig gibi gézlikebilir. Bu durumda yapilmasi gereken sey ise din ile
felsefenin uzlagtinlmasidir®? ki filozofumuza gére bunun yolu da dinf nasslarin
tev'ilinden gecer. Boylesine 6nemli bir igleve sahip olan tevilin belli bir birikim ve
beceri gerektirdigi, siradan herhangi bir kimsenin rasgele yapabilecegi bir is
olmadigi ise ortadadir. ibn Risd, din ile felsefenin uzlastinimasi konusunda
onerdigi yontemi, din felsefesinin en temel problemleri (zerinde bagariyla
uygulayarak din ile felsefenin uzlag/tinl/masinin en gizel &rneklerini
sergilemistir. O, bir yandan Allah'in varhgi, birligi, sifatlari ve fiilleri konusunda
gerek felsefenin yéntemi olan burhanin, gerekse dint nasslarin ayni sonuca nasil
‘ulaghrdigini ortaya koyarken, diger taraftan da metafizikten din felsefesine,
fizikten psikoloji ve epistemolojiye kadar bitiin felsefe disiplinlerinin ayni bakig
agistyla nasil kusatilabilecegini gostermistir,? »

Bu noktada ibn Riisd'tin su ilgi gekici degerlendirmesinin altini gizmekte
yarar var: Ona goére Kur'an-i Kerim'de, ilk balkista birbiriyle ¢elisiyormus gibi
gozitken ve miitesabihdt adi verilen ayetlerin bulunmasi, bir ilahi Gslup ve
yontem olarak 6zellikle kullanilmistir. Bununla amaclanan, ilimde derinlegenleri
(er-rasihtne fi'l-ilm) bu gibi nasslan tevil ve te'lif etmek igin alallarini
kullanmaya zorlayarak, Aadeta tevilin gerekliligini ve nasil yapilacagini
dgrenmelerini saglamaktir. Bu sayede bir yandan tevil konusunda uzmanlagma,
diger yandan da ilk bakista burhani/akli bilgilerle uyumlu géziikmeyen nasslari
tevil ederek gercegi bulma hususunda insanlar tesvik edilmis olmaktadir.®
Aslinda bu ilahf yontemin dint tefekkiir hayatinin kendi ig dinamigini tegkil ettigi
de ortadadir. Ne var ki dlstinlrlimOzin isabetle belirttigi Gzere her nassin agik

Y Age., /869,

® Fasful-Makdl, s. 115.

*Age, s 75.

2 Age, s 76.

¥ Bkz., H. Sanoglu, /bn Rusd Felsefesi s, 221 vd.
* Fashi'l-Makél, s. 78-80.
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anlamiyla kabul edilmesi kadar, yine her nassin tevil edilerek dinin ddeta herkes
tarafindan anlagilamayan gizli bilgiler biitiinii olarak algilanmasina yol agacak bir
yaklagm da dogru degildir. Filozofun bu hassasiyetinin gerisinde yatan
etkenlerden biri de onun hakikatin ahlaki boyutu olarak gordigi "gercek/iyi
~amel"i Ofretme iglevini dine atfetmesidir. "Dogru davranis’ seklinde de
adlandirabilecegimiz “gercek amel” insani mutsuz olmaktan koruyup/kurtarip,
mutlu kilacak olan fiil ve uygulamalardir. Bu fiillerin bir kismi insanin maddi
varhigi ve sosyal iligkileriyle, diger bir kismi ise onun manevi/metafizik boyutu ve
ruhu ile aldkalidir. Birinci kisma giren fiilleri "fikih®, ikinci kisma giren fiilleri de
"zihd" ve "ghiret ilimleri" yani ahlak ilmi konu edinir.?® Gériliyor ki ibn Riisd
agisindan hakikatin ahlaki boyutu felsefeden ziyade dinin ilgi alanindadir. Zira
vahiy mahsulli olan din, bir yandan insanlarin mutlulugunu saglayacak olan
ameli/pratik erdemleri tesbit ve tarif edip onlar ikna ve tegvik (tergib) ederken,
diger taraftan da reziletleri meneder. Bununla da kalmayan din, biitiin insanlarin
mutlulugu igin gerekli ilmi/teorilk temeli olusturmak balkimindan, Allah,
melekler, mutiuluk, nefsin oliimsizIGg0, islenen reZiletierin ezd, erdemlerin ise
ebedt mutluluk sebebi olacagi hakkinda bilgiler de verir.?®
Yukanda ana hatlanyla dile getirilen yaklasimlar  topluca
degerlendirdigimizde sdyle bir sonug ortaya gikmaktadir: Farabi ve Ibn Sina ile
birlikte din ile felsefenin amag ve konu birligi icinde bulunduklar fikrini
benimseyen Ibn Riigd'tin, vahyi psikolojik agidan ve rasyonel olarak agiklamaya
girisen bu filozoflardan farkh olarak Kindi ile birlikte vahiy olgusunun ilahi bir
{ituf ve gergek oldugunu Ozellikle vurgulayip rasyonel bir izah yoluna gitme
ihtiyaci duymamasi, ayrica Kindi gibi onun da kapsam, yéntem ve Uslup
itibariyle dinin Ostinliginl agikca ifade etmis olmasi onun zihniyet diinyasinin
énemli bir unsurudur.
islam megsdl geleneginin iki biytk filozofu Farabl ve ibn Sina
tarafindan optik bir deger olarak kabul edip kozmolojik, epistemolojik ve ethik
islevlerin 'yani sira din-felsefe uzlastirmasi baglaminda bir de teolojik iglev
ylkledikleri fa'al akh, din ile felsefenin ortak kaynag seklinde degerlendirildigi;
bunun da "hakikatin birligi* ilkesini temellendirmek lzere savunulan “Phildsophia
Perennis" (Halid Hikmet) anlayiginin bir izdlislimlnden ibaret oldugu ve idealist,
yan-mistik ve israki bir nitelik tasidigi; bu o6zelligi ile de epistemoloji agisindan
insani pasif/edilgin bir konuma yerlestirdigi dikkate alindiginda: ibn Riigd'iin
bazi ydnlerini kisaca ifade etmeye calistifimiz yaklagimlarinin insani epistemoioji
balimindan aktif, etkin ve sorumiu bir konumda degerlendirdigi; insamn varligi
tamima, anlama, yorumlama ve Uzerinde tasarrufta bulunma yetenek ve

* Age., 5. 99-101.
 of-Kesf, s, 241-242; Tehdfitdt-Tehdfit, 1] 865-866, 869-870.



jbn Risd'(i Yeniden Diisiinmek / 35

yetkisine sahip oldugu gercegini merkeze aldig agikca gérulmektedir. Bu arada
felsefenin yani sira tip ve hukuk alaninda sahip oldugu teorik ve pratik birikimin
de katlsiyla olsa gerek insan gergegini ok iyi kavramig olan ibn Riigd, her seye
ragmen &zellikle bir lisim metafizik konu ve problemleri kavrayip ¢dzlime
kavusturmada insan akhinin yetersiz kaldigini; bu gibi durumlarda son sézi
"vahy'e birakmanin kaginlmaz oldugunu da belirtmekten cekinmemistir.
Bununla beraber insan, glicii nispetinde aragtirma ve yorum yapma hakkina
sahiptir, hatta bununla yiikiimlidiir.?” Ancak biitlin bu yorumlar higbir zaman
kesin sonu¢ ve son sOz olarak degil, bagka yorumlara gére daha tutarh ve
basarnli yorumlar seklinde gériilmeli, daha tutarhi ve glivenilir yorumlann ortaya
konulmasinin daima mimkiin oldugu gercegi asla hatirdan gikanimamalidir.?®
Glnkt “... yice Allah'in insan-lsti flahi bir yolla yanlstan korudugu
peygamberler disinda hi¢ kimse, metafizik (ilahi) ilimler alarmnda kesin givenifir
bir gbriis ortaya koymus ve hata yapmaktan kurtulmus degildir"*

7 Fashu 1-Makél, s, 64; el-Kegf, s. 132,
 Tehdfiitd't-Tehafit, 1/383-384, 415; 11/649,758, 791-792.
P Age, /547
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