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ISLAM HUKUKUNA GORE IHTiYAC FAZLASI
MALLARIN BiRIKTiRILMESI

MUCAHIT TURGUT

Islam dininde bireylere 6zel miilkiyet hakki taninmus ve devletin zekat
disinda kalan kisisel mallara ve piyasaya zaruri haller disinda miidahale etmesine izin
verilmemistir. Miilkiyet altindaki mallarin biriktirilmesine belli bir sinirlama
konulmamis ancak mallarin atil birakilmasi, sadece belli bir zimrenin elinde
dolagmasi ve bazi 6zel durumlarda mallarin biriktirilmesi yasaklanmistir. Bu nedenle
mali sorumluluklar, zekatla smirli tutulmayip ihtiyag fazlasi tiim mallar1 kapsayacak
sekilde genisleyebilmektedir. Boylece miikelleflere diizenli olarak zekat ve nafaka
gibi mali yiikiimliliklerin yani sira aglarin doyurulmasi, esaret altindakilerin
esaretten kurtarilmasi, akile’ye yiiklenen diyet, ihtiya¢ hallerinde yolcu, misafir ve
komsu haklar1 gibi sorumluluklar yiiklenmistir. Bu sekilde islam’da toplumun biitiin
bireylerinin asgari temel ihtiyaglarinin karsilanmasi hedeflenmistir. Dolayisiyla s6z
konusu ihtiyaglar karsilanmadik¢a ve zaruretler bertaraf edilmedikge ihtiyag fazlasi
mallar1 biriktirmek caiz goriilemez.

Miilkiyet altindaki mallarin kullanimi ve harcanmasi konusunda bazi
smirlamalar getirilmistir. Toplumsal bolluk ve refahin oldugu hallerde de asir1 liikse
ve israfa izin verilmemistir. Bu bakimdan ihtiyagtan fazla yemek, ihtiya¢ Gtesi esya
ve bineklerin biriktirilip atil birakilmasi, altin ve giimiis gibi ¢ok degerli esya ve
madenlerin kullanim esyas1 yapilmasi; erkekler icin altin takilar ile ipek giysiler
yasaklanmastir.

Anahtar Kelimeler: Mal, Miilkiyet, ihtiyac, Zekat, Kenz, Iddihar, Servet,
Zenginlik, Refah, Israf.



ABSTRACT

ACCUMULATION OF SURPLUS PROPERTIES ACCORDING
TO ISLAMIC LAW

MUCAHIT TURGUT

In the religion of Islam, individuals are granted the right to private property,
but some restrictions have been imposed on the saving of property under ownership.
Furthermore, the state was not allowed to interfere with personal properties other
than Zakah or to market. There is no limitation on the accumulation of the goods, but
it is forbidden to leave the goods idle and perpetual distribution among a certain
group. Financial responsibilities are not limited to Zakah but can be expanded to
cover almost all surplus goods in order to fulfil the essential requirements. In
addition to financial conditions such as Zakah and Nafaka, there are extra financial
requirements as freeing captivities/prisoners, feeding hungry, fulfilling the diet
loaded on family of murderer (Akile) and fulfilling rights of passengers, guests and
neighbors in needed time. In this way, it was requested to provide the minimum
foundations of all members of the society in Islam. Therefore, it cannot be seen to
accumulate surplus properties and put them in idle until these needs are provided and
the necessities are eliminated.

Even in cases of social abundance and prosperity, extreme luxury and wealth
are not allowed. In this regard, eating more than need, saving and keeping the
properties and mounts beyond the need, using precious metals such as gold and silver
as pots and pans; gold as jewelry and silk as cloth for men are prohibited.

Key words: Property, Ownership, Need, Zakah, Kenz, iddihar, Wealth,
Prosperity, Wasting.



ONSOZ

Islam dini, tarihi siire¢ igerisinde yozlastirilmis veya tahrif edilmis olan
itikadi ve ahlaki sorunlar1 tashih etmek, toplumsal ve sosyal sorunlar1 ¢ozmek iizere
gelmis bir dindir. islam, s6z konusu sosyal sorunlar1 ¢ézmek icin adil bir ekonomik
diizen kurarak bireylere paylasim ahlakimi yerlestirmeyi hedeflemistir. Ekonomik
sorunlar, bir taraftan kazai yani kanun ve yargi giicliyle bireylere birtakim mali
sorumluluklar yiiklemek suretiyle diger taraftan kisilerin inang ve dini
hassasiyetleriyle ¢oziilmeye ¢alisilmistir.

Islam’m hedefledigi adil bir ekonomik sistemin iginde yer alan meselelerden
birisi ihtiva¢ fazlast mallarin biriktirilmesi konusudur. Bu konunun yeterince
calisiimadigmi ve gindemde bu konuyla ilgili bazi tartigmalarin oldugunu
gordiigiimiizden bu alanda ¢alisma yapmanin gerektigine inandik ve uzun bir zaman
detayli bir kaynak taramasi yapmaya basladik.

Bu konuyu arastirirken miimkiin mertebe birey ve devlet sorumluluklarini
birbirinden ayr1 tutup agiklamaya c¢alistik. Devlet eliyle toplanan belli oranlardaki
zekat ve vergiler ile yerine gore bireylere vacip olan diger mali yiikiimliiliikklere
aciklik getirdik. Nitekim Islam’in emrettigi veya tesvik ettigi bazi konularm kazaen
bir yaptirimi1 olmasa da diyaneten mesuliyetinin oldugu bilinmektedir.

Tezimizin birinci boliimiinde mal, miilkiyet ve ihtiya¢ kavramlarini ele alarak
tezin kavramsal cergevesini olusturduk. Bu boliimiinde Islam’in genel anlamda mal
ve ckonomi anlayisi ile diger din ve ideolojilerin mal ve ekonomi anlayislarini
mukayese ederek Islam’m sosyal adaleti hangi yontemlerle sagladigmi ortaya
koyduk. ikinci béliimde malin biriktirilmesine dair goriislere, mali miikellefiyetlerin
neler olduguna ve bu konudaki degerlendirme ve tespitlerimize yer verdik. Tezimizin
ficiincii boliimiinii Islam’da refah diizeyi meselesine ayirdik. Burada refah ile iliskili
kavramlara ve bunlarin smirlar1 ile hangi tiirlerinin yasaklandigini agiklamaya
calistik.

Bu caligmay1 yaparken zaman zaman esimi ve ¢ocuklarimi ihmal etmeme
ragmen Qostermis olduklar1 anlayis ve verdikleri destekten otiirii kendilerine ¢ok
tesekkiir ediyorum.

[Ik donemlerde tez danismanligimi yiiriitmiis olup tezime dnemli katkilarda
bulunan Prof. Dr. Abdiisselam ARI’ya, goriiglerinden istifade ettigim Dog. Dr.
Abdullah DURMUS ile Dr. Ogr. Uyesi Abdullah TIRABZON’a, son olarak gerek



ilgi ve hosgoriilerinden gerekse 6nemli katkilarindan dolay1 kiymetli tez danigmanim
Dog¢. Dr. Ahmet Hamdi FURAT’a, Haseki Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi egitim
gorevlilerine, bugiine kadar iizerimde emegi bulunan biitiin hocalara, ISAM ile
HASEKI Kkiitiiphane personeline, fotokopi hizmeti veren ¢alisanlarma tesekkiirii bir

borg¢ bilirim.

istanbul - 2019

Miicahit Turgut

Vi



ICINDEKILER

OF ..ottt iii
ABSTRACT ettt b v
ONSOZ.....ooiiiiti s v
KISALTMALAR LISTESI ......cooviiiiiiiicceee e X
(] 12 1RO 1
1. Arastirmanin KONUSU ........ccooiiiiiiiiiiiiiiiee i 1
2. Arastrmanin ONemi V& AMACT .........coveveeveueeesteeeeereteessteeeeseeseseeseseessseeseseena, 1
3. Arastirmanin KaynakIlart ..........ccooeoiiiiiiiiiii 2
BIRINCI BOLUM
MAL, MULKIYET VE IHTIYAC KAVRAMLARI

1. ISLAM DA MAL ...ocooiiiiiiiiicieetiete ettt 4
1.1.  Malin SOZIIK ANIAMI ...cooeiiiiiiiiieccee e 4
1.2, Malin Terim ANIami........ccoviiiiiiiiiiiie e 4
1.3, Malin KiSIMIArt......ccvviiiiiiiiiice e 5
2. ISLAM’DA MULKIYET ...cccoiiiiiiiieicieieeeeeeeeeee e 6
2.1, MUIKIYEtin TAnIMI ..oeeeiiiiiiiiiiiiiiiiiee et 6
2.2. Milkiyet Hakk1 ve Mal Dokunulmazligi .........cccccoevvivviiiiiininniiiiiiiiinnnnn, 6
2.3, ATaZI MUIKIYELT...uvviiiiiiii it 8
2.4. Miilkiyet Altma Alinamayanlar ...........c.cccveiiiiiiiieine e 10

3. ISLAM ILE DIGER BAZI DIN VE IDEOLOJILERIN MAL VE EKONOMI
ANLAYISLARININ MUKAYESESI ... 10
3.1. Islam Oncesi Mekke ve Medine’de Ekonomik Hayat ..............cccococveee, 10
3.2. Islam’in Genel Olarak Ekonomi Anlayis1 ve Getirdigi Yenilikler .......... 11
3.3. Islam Acisindan Ekonomik Giiciin Onemi ve Gerekliligi....................... 13
3.4.  Giiniimiizdeki Baz1 Din ve Ideolojilerin Mal ve Ekonomi Anlayslart....15
4. THTIYAC KAVRAMI VE SINIRLARI ......coooviiiiiiceeeeeeeeee e 20
4.1, Thtiyactn TANIMI.......ccooeveviiiieiieieeeeeeiece e 20
4.2, FaKir Ve MISKIN .....cccoiiiiiiiiii 20



4.3. Temel ihtiyaclar (Havaic-i @SHYE) .......ccceeviveeeerieieciceeee e 22

4.4. Zekat Nisabma Etkisi Bakimmdan Temel ihtiyaglar...........cccccoevevnnnnnn, 24
5. ISLAM’DA IHTIYACI GIDERME VE SOSYAL ADALETI SAGLAMA
YONTEMLERI ... .ot nnnnnnnnnnes 29

5.1, ZCKAL .. 31

T 1 1 - PSP STR 35

5.3. MaliCezave Kefaretler..........ccooveiiiiiie e 37

5.4, FIAYRIEI ..o 38

5.5, GaANIMELIET ....oeiee e 38

IKINCI BOLUM
MALLARIN BIRIKTIRILMESI
1. MAL BIRIKTIRMEYI IFADE EDEN BAZI KAVRAMLAR ..........c.......... 40

1.1, KEBNZ (J55) ittt ettt 40

1.2, Tddihar (JBa0) e 41

1.3. TEKAIS (L359) ittt ettt neas 42

1.4, ThtikAr (OSER1) e 42
2. IHTIYAC FAZLASI TUM MALLARIN BIRIKTiRILMESININ CAiZ
OLMADIGI GORUSU ...iiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiiiinsesseeseeesennssessssssessesnnnssssnnnnnennnnnnn 43

2.1, Ebl Zer ve DUSUNCESI.....ccceeeeeeieee e, 45

2.2.  Ebu Zer’in Diisiincesini Sekillendiren Bazi Olay ve Rivayet Ettigi

HAAISIET ..o 47

2.3.  Ebi Zer’in Kisiligine Dair Bazi Rivayetler.............cccvvvvvviiiiiiiiiiiiinnnnn. 48

2.4.  Gorlstin Degerlendirilmesi.........coocvviiiiiiiiiiiiiiiiee e 49
3. ASIRI OLCUDE MAL BIRIKTIRMENIN CAiZ OLMADIGI GORUSU ...50

3.1.  Gorlistin Degerlendirilmesi.........coocveiiiiiiiiiieiiicee e 51
4. ZEKATI VERILEN MALIN SINIRSIZ SEKILDE BIiRIKTIRILMESINI
CAIZ GORENLER ....cottiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiiiniesanesssesenessenrenee s 52

4.1.  Gorilislin Degerlendirilmesi.........cooiiiviieiiiiiiieiiiiie e 58

5. ZEKATTAN BASKA BIRTAKIM MALI SORUMLULUKLARIN
OLDUGUNU VE BU SORUMLULUKLAR YERINE GETIRILMEDIKCE MAL
BIRIKTIRMENIN CAIZ OLMAYACAGINI SAVUNANLAR......c.ccoocvevrvenn. 60

5.1. Hasat Zamaninda Verilmesi Gereken Ekinin HakKi.........ccooovvvviivivninnnn, 62



5.2.  Atlarm ve Diger Ehli Hayvanlarm Hakki...........cccooooiiiiiii, 63

5.3, MiSafit HaKKI....o.uviiiiiiiiiie ettt 65
5.4, Malin/Ufak Yardimlar ..........coccoeeiiiiiiiiiiiiiiie e 67
5.5, Nafaka YUKGMIGIAZT ....cvvveiiiiiiiiieecee e 71
5.6. Akile’ye YUKIeNen Diyet........ococovcrveverereviecerieseeeieieseeesieseseseeseseneeenas 73
5.7.  Zaruret Durumunda Olanlarm Hakki...........ccccoooiiiii, 73
5.8.  Goriisiin Degerlendirilmesi..........cvviiiiiiiiiiiiiiieiiee e 75

UCUNCU BOLUM
ISLAM’DA REFAH DUZEYI

1. Refah ve Refahla iligkili Kavramlar.............cccovvviiiiiiiii, 78
2. Islam’dan Onceki Refah ile Islam’dan Sonraki Refahin Mukayesesi............. 79
3. Refah ve Zenginligin OIGUST ......covvveviriiiiieriiceieiieceeeee s 83
4. Mal ve Servetten Yararlanma Snirlari.........ccccccoeeiiiiiiiiiiniiiniiiiees 84
4.1. Nakishi SGslemeler ...........oovvvviiiiiiiiiee e 85

4.2. Tpek ve Yirtict Hayvanlarin Derileri .......oc.oevvieevieiveeesseeeeeceesieesee e 86

4.3. Altin ve Glimiis Kullanimi ................cccco, 88
4.3.1. Kullanim Egyasi1 veya Ev Siisii Olarak Altin ve GUMiis ........ccoeeeviiinnnene. 88

4.4, ISTaf Ve SINITIATT ...cvovvevvieeeiiciceceee et 91
SONUC ...t e e e et e e st b e e e e e s e e e e e s bn e e e s anrnee e e 93
KAYNAKCA. ..ot e e e e s e e 97



KISALTMALAR LISTESI

AUIFD . Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Bkz. : Bakiniz

b. : Ibn

bs. . Basim

C. : Cilt numarasi

Cev. : Ceviren

DIA . Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
DIB . Diyanet Isleri Bagskanlig

d. : Dogum Tarihi

IFAV . Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari
ISAM . Islam Arastirmalar1 Merkezi

ISAV . Islami {limler Arastirma Vakfi

md. :  Madde Numarasi

0. : Oliim Tarihi

S. . Sayfa Numarasi

thk. . Tahkik eden

ty. . Tarih yok

vb. . Ve benzeri

v.d. . Ve digerleri

y.y. : Yaymm yeri yok



GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Konu arastirmasi yaparken bir boslugu dolduran ve bazi giincel tartigmalara
aciklik getiren bir 6zellige sahip olmasi i¢in detayli bir arastirma yaptik. 2010-2011
yillarinda “Islam Ekonomisi” ¢ergevesinde giindemi mesgul eden bazi tartismalarin
oldugunu gordiik. Kendilerini, Ebu Zer’i de dayanak alarak ‘“antikapitalist
misliimanlar” veya “sosyalist miisliimanlar” olarak tanimlayan bazi ¢evrelerin ortaya
attiklar1 iddialar1 akademik bir bakis acisiyla ele almayr uygun bulduk. Bu nedenle
tezimize “Islam Hukukuna Gore Ihtivac Fazlasi Mallarin Biriktirilmesi” admi
vererek Oncelikle Islam’in ilk yillarinda toplumun ekonomik durumunu ve bu
donemde inen ayetlerin mali miikellefiyet konusunda toplumdan neler talep ettigini
irdelemeye calistik. Islam dncesi ve sonras1 donemlerde insanlarm refah diizeylerini,
muhta¢ ve yoksullarin durumlarini, Islam’in servet ve miilkiyet anlayisini, islam
hukukuna gore ihtiyaglar1 karsilamak i¢in mali yiikiimliiliiklerin neler oldugunu ve
bu konudaki farkl goriisleri arastirdik. En 6nemlisi de miisliiman bireyin ne dl¢iide
mal biriktirebilecegini veya sahip oldugu maldan hangi 6lgiilerde yararlanabilecegini
tespit etmeye calistik.

2. Arastirmamin Onemi ve Amaci

Islam’m ilk yillarinda dinin yayilmasi, muhtaglarm korunup kollanmas1 énemli
Olglide ekonomik giice bagliydi. Bu nedenle ilk vahyin indigi Mekke’de tevhid
inancina davet eden ayetlerle beraber Allah yolunda infak etme, fakir ve yetimleri
doyurarak engelleri asma, Ozellikle darligin oldugu giinlerde kole ve esir gibi
mubhtaclar1 koruyup kollama anlaminda bazi ayetler inmekteydi. Kuskusuz bu durum,
ekonomik giiciin ne kadar Onemli oldugunu gostermesinin yani1 sira bu giicii,
gelisigiizel arzularm tatmini icin degil, Allah yolunda kullanmanin ve serveti
paylasmanin gerektigine isaret etmekteydi. Bu ayetlerde kdle, esir, yetim, fakir,
yolcu gibi muhtaglar1 koruyup kollamanm, imanin bir geregi ve miimini kafirden
ayiran bir ozellik olarak gosterilmesi, bu konunun Islam’da ne kadar &nemli
oldugunu goéstermektedir.

Islam dini, evrensel bir din olmas1 bakimindan her tiirlii sosyal problemi ¢ézmiis
veya muhtemel problemlerin ¢oziimii i¢in anahtar niteliginde birtakim ilkeler
belirlemistir. Miisliman bireyin, sirf Allah’a kars1 vazifesi olan namaz ile hem
Allah’a hem de topluma kars1 vazifesi olan infak/zekat, Kuran-1 Kerim’in bir¢cok
ayetinde beraber zikredilmis ve Islam’mn en 6nemli iki esasm1 olusturmustur. infak

1



ve zekat ile hedeflenen sey, muhtaclarin en azindan temel ihtiyaglarmin karsilanmasi
ve varliklt miikellefin, bencillik ve cimrilik karakterinden kurtulmasidir.

Diinya Gida Programi’nin (WFP) 2016 verilerine gore diinya genelinde 795
milyon kisi gidaya ulagsmakta giliglik ¢ekmektedir. Yani her dokuz kisiden biri,
aclikla bogusmakta ve diinyada sadece ¢ocuklar arasindan her yil 3 milyon 100 bin
cocuk yeterli dlciide beslenemedigi icin hayatim kaybetmektedir.' Temel ihtiyaclar:
karsilamada yasanan sikintilar, ekseriyetle Asya ve Afrika kitalarinda yani maalesef
halki miisliiman iilkelerde goriilmektedir. Dolayisiyla i¢ ve dis sorunlardan da
kaynakli olarak gerek fertler gerekse devletler agisindan sosyal ve mali bir problemin
varligida siiphe yoktur. Islam dininin bu problemi ¢dzmedeki ydntemi, malin
paylasimi ve servetin halk arasinda adil bir sekilde dagilimi ilkesine dayanmaktadir.
Bu problemin ¢6ziimii, bazen ihtiyac fazlasi her seyi paylasmayi gerektirebilir. islam
dini, zengin ile fakir arasindaki makast miimkiin mertebe daraltma gayretinde
olmustur. Bu agidan “Ihtiya¢ Fazlasi Mallarm Biriktirilmesi” konusu giiniimiizde
daha da 6nemli hale gelmistir.

3. Arastirmamin Kaynaklari

Tezimizin ana kaynaklari arasinda ozellikle ilk donemlerde yazilan mal ve
ekonomi yonetimine dair Harac ve Emval tiirii kitaplar; ayrica Kenz, Sadaka, Zekat
ve Infak kavramlarini iceren ayetlerin tefsir edildigi Ahkamii’l-Kurdn tiirii eserler ile
Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim ve Siinen-i Eb(i David basta olmak tizere temel hadis
kaynaklar1 ve bunlarin serhleri yer almaktadir.

Ayrica zekat ve nafaka, haram ve mekruh konularinin islendigi mukayeseli veya
belli bir mezhep odakli fikih kitaplarindan; mal, miilkiyet ve servet konularmin
miistakil olarak calisildigi giincel eserlerden, doktora tezi ve makalelerden de
yararlandik. Bu eserler arasinda oOzellikle Yusuf Karadavi’nin Fikhu’z-zekat adli
doktora tezi ile Ali el-Hafif’in el-Milkiyye fi’s-seriati’l-islamiyye adli eserini; Fahri
Demir’in Islam Hukukunda Miilkivet Hakki ve Servet Dagilimi adli doktora tezi ile
Rahmi Yaran’m Islam Fikhinda Ihtiya¢ Kavrami ve Kurumsallasmas: adli eserini
zikretmek gerekir.

Hiikiimlerin vazedilisindeki hikmet ve maksatlar1 tespit etmek igin Satibi’nin el-
Muvdfakat adli eseri ile Dihlevi’nin Hiiccetulldhi’l-baliga adhi  eseri de
bagvurdugumuz kaynaklardandir.

! Bkz. www.aljazeera.com.tr/al-jazeera-ozel/795-milyon-kisi-ac ; erisim tarihi 23.05.2016.



http://www.aljazeera.com.tr/al-jazeera-ozel/795-milyon-kisi-ac

Sosyal ve ekonomik hayatin isleyisini tespit etmek tiizere Ebu’l-Hasan en-
Nedvi’nin es-Siratii n-Nebeviyye adli eserine; Kkisilerin hayat ve diistincelerini
ogrenmek iizere ibn Abdiilber’in el-Istiab fi marifeti’l-ashab adh eseri ile ibn Hacer
el-Askalani’nin el-Zsabe fi temyizi’s-Sahdbe adl biyografi eserlerine bagvurduk.



BIRINCi BOLUM
MAL, MULKIYET VE iIHTIYAC KAVRAMLARI

1. ISLAM’DA MAL

1.1. Mahlin Sozliik Anlam

Sozliikte mal, “sahip olunan her tirlii sey” olarak tanimlanmistir.” Bir seye mal
denebilmesi i¢in Oncelikle birileri tarafindan sahipli olmasi1 gerekmektedir. Nitekim
havadaki kusa, denizdeki baliga, ormandaki agaca sahip olunmadik¢a bunlara mal
denmez.? Ibnii’l- Esir, aslinda malin &zellikle sahip olunan altmn ve glimils icin
sOylendigini daha sonra sahip olunan her tiirlii ayni seylere kullanildigini; ayrica
Araplarin en 6nemli varlig1 deve oldugundan genelde mal kelimesinin develer i¢in
kullanildigini belirtir.*

1.2. Mahn Terim Anlami

Islam hukukgular1 mali, sonuglar1 itibariyle aralarinda bazi goriis ayriliklari
oldugundan farkl sekillerde tarif etmislerdir. Hanefi mezhebinde “Elde etmek iizere
kendisine meyledilen ve ihtiya¢ aminda kullanmak iizere biriktirilip saklanabilen
menkul veya gayrimenkul Zer tirlii sey” mal olarak tanimlanmustir.”> Bu tanima gore
menfaatler, biriktirilip saklanabilme 6zelligi tasimadiklarindan dolayr mal taniminin
diginda tutulmustur. Ciinkii menfaatin kalic1 bir niteligi yoktur ve gegici bir
durumdan ibarettir. Fakat Hanefiler, icare gibi akitlerde istihsan delilinden de
hareketle menfaatleri mal kabul etmek zorunda kalmiglardir. Ayrica Hanefilerin, bir
seye mal denilebilmesi igin onun bilfiil sahipli olmasini sart kosmadiklari
anlasilmaktadir. Denizdeki balik gibi miilkiyet altina alinma potansiyelinde olmasini

? Firuzabadi, el-Kamisii’l-muhit, 8. bs. Beyrut, Miiessesetu’r-risale, 2005. s. 1368.

® Refik Yunus el-Misri, Fikhu’l-muémelati’l-maliyye, Dimask, Daru’l kalem, 2011, s. 39.

* {bnii’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, mad. (m-v-1), thk. Tahir Ahmed-Mahmud Tanahi, Beyrut,
el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1979, 1V, 373.

® ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, Beyrut, Daru’l-fikr, 1992, 1V, 50; Komisyon, Mecelletii’l-ahkami’l-
adliyye, 126. Mad. 3. bs. Istanbul, Matbaatii’l-cevaib, 1305, s.18.



yeterli gormiislerdir. Giines 15181 ve 1sis1 gibi miilkiyet altmma alinma potansiyeli
olmayan seyleri mal saymam1$1ard1r.6

Hanefiler disindaki Islam hukukculari, mali birbirine benzer sekillerde tarif
etmislerdir. Maliki, Safii ve Hanbelilere gére mal ig¢in su tanimi yapmak
miimkiindiir: “Mal, insanlar arasinda maddi bir krymeti olup kendisinden hukuki bir
menfaat saglanabilen seydir”.” Bu tanima gore maddi kiymeti olmayan bir bugday
tanesi ve yagmur damlasi gibi seyler ile domuz ve les gibi yararlanmas1 hukuken caiz
olmayan nesneler mal kapsaminin diginda tutulmustur. Bu ii¢ mezhebe gore evde
barinmak, elbiseyi giymek, araca binmek gibi menfaatler mal kavramina dahildir.
Ciinkii ayni seyler, bizatihi amag¢ degil, asil amag¢ onlarmn yarar ve menfaatleridir.
Menfaatler, mal olarak kabul edildigi takdirde gasbedilen veya calinan mallarin
getirilerinin de tazmin edilmesi gibi bir sonu¢ ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
haklarin korunmasi igin menfaatler mal kabul edilmelidir.

Alacaklarin mal kavramina dahil olup olmadig: da tartisiimistir. Cogunluga gore
alacaklar, menfaatler gibi mal kabul edilmektedir. Zahirilere gore alacak, higbir
suretle mal sayilmaz. Ciinkii alacagin gelip gelmeyecegi belli degildir. Bu nedenle
alacak, geri gelinceye kadar yok hiikmiindedir ve mali bir degeri yoktur. Fakat
Hanefilere gore alacaklar, hakikatte mal degildir ancak hitkmen mal kabul edilir.
Cunki alacak, tekrar ele gectiginde mala doniismektedir. Dolayisiyla onlara gore
alacak iizerindeki miilkiyet, nakis bir miilkiyettir.?

1.3. Mahn Kisimlari

Mallar, ¢esitli acilardan bazi taksimata tabi tutulmustur. Tasmabilir tagmamaz
olmas1 agisindan menkul-gayrimenkul (akar) mallar; numunesinin olup olmamasi
acisindan misli-kiyemi mallar; kendisinden yararlanmanin mesru olup olmamasi
acisindan miitekavvim-gayrimiitekavvim; nakit ozelligi olanlar ve olmayanlar
acisindan nakdi-ticari (urGz) mallar; artip artmama bakimindan nami-gayrinami
mallar; saklanabilme ve saklanamama bakimindan zahir-batin mallar; faize konu
olup olmama bakimindan ribevi-gayriribevi mallar seklinde bir tasnif yapilmistir. ®

Malin bu kisimlar1 Islam hukukcular1 tarafindan farkli sekillerde tarif
edildiginden goriis ayriligina neden olacak birtakim farkli sonuglar dogurmustur.

b Refik Yunus el-Misri, Fikhu’l-muimelati’l-maliyye, s. 39.

" Sityiti, el-Esbah ve’n-Nezair, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1983, s. 327; Refik Yunus el-Misri,
Fikhw’l-muamelati’l-miliyye, S. 39.

8 Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut, Daru’l-marife, 1989, 11, 195; Refik Yunus el-Misri, Fikhu’l-
muimelati’l-miéliyye, s. 40.

% Refik Yunus el-Misri, Fikhu’l-muimelati’l-maliyye, s. 39-48.



Tiim bunlarin detaylari, miistakil bir ¢alismanin konusu oldugundan bu konudaki
detaylari, ilgili eserlere havale ediyoruz.

2. iISLAM’DA MULKIYET

2.1. Miilkiyetin Tanim

Sozliikte milk: “Bir seyi kusatma ve onu kullanip harcama yetkisine sahip olma”
seklinde aglklanmlstlr.lo Milkiyyet veya Tiirk¢edeki kullanim sekliyle miilkiyet
ifadesi, sahiplik anlaminda tiiretilmis bir mastar kipidir. Bir fikih terimi olarak
milkiyyet/miilkiyet: “/nsanoglunun bir maldan veya bir menfaatten dogrudan
yararlanmasina imkan taniyan bir hak ve ézellik” seklinde tarif edilmektedir.*!

2.2. Miilkiyet Hakki ve Mal Dokunulmazhg

99 (13

Gilintimiiz hukuk sistemlerinde haklar; “ayni haklar”, “sahsi haklar” ve “manevi
haklar” olmak ftizere li¢ baslik altinda tasnif edilmistir. Miilkiyet hakki, ayni
haklardan sayilmaktadir. 12

Insan hayatinin devami, maddi ihtiya¢larmin karsilanmasina baghidir. Bu da
insanoglunun miilk edinmesiyle ancak miimkiindiir. Islam, mesru yollardan
kazanmak sartiyla insana miilkiyet hakki vermis ve kisisel miilkiyetine
dokunulmazlik getirmistir. Islam’da dokunulmaz olan yani korunmasi gereken bes
esastan (zarGriyyat) birisinin de mal oldugu ifade edilmistir. Bununla ilgili Yiice
Allah:  “Mallarimzi aramzda haksiz yollarla yemeyin” ** buyurmaktadwr. Hz.
Peygamber hacda Arafat giinlinde: “Canlariniz, mallariniz ve irzlariniz sizin igin
dokunulmazdir”™™ buyurarak miislimanlara bu ilkeyi ilan etmistir. Bdylece mal
dokunulmazligr can dokunulmazligi gibi goriilmiistiir. Hz. Peygamber bir bagka
yerde: “Géniil rizasiyla olmadik¢a herhangi bir kimsenin malina el uzatmak helal
degildir”*® buyurmustur.

10 Mahmud Abdurrahman, Mucemu’l-mustalahat ve’l-elfazi’l-fikhiyye, Kahire, Daru’l-fazile, t.y.
11, 351.
1 Refik Yunus el-Misri, Fikhuw’l-muémelati’l-maliyye, s. 51.
12 Ali el-Hafif, el-Milkiyye fi’s-seriati’l-islamiyye, Misir, Daru’l-fikri’l-arabi, 1996, s. 14.
13\
Nisa, 4/29.
4 Buhari, “Hac”, 132; Miislim, “el-Kasemetu ve’d-diyet”, 29.
1> Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXIV, 299.



Diger taraftan Islam dini, mal ve serveti giivence altma almak igin bazi1 cezai
miieyyideler getirmistir. Bazi sartlar altnda hirsizin  elinin  kesilmesi*® bu
miieyyidelerdendir. Boylesi agir bir ceza, Islam dini acismdan mal
dokunulmazliginin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla sahibinin
izni ve rizast olmadan hi¢ kimsenin malina dokunulamaz, hi¢ kimsenin serveti
yagmalanamaz. Ancak kamu yararmma olacak bazi durumlarda bir kisi, arazi veya
benzer bir malin1 vermek veya satmak istemese de devlet otoritesi tarafindan arazinin
bedeli sahibine verilmek suretiyle arazinin alinmasi (istimlak) caiz gorilmiistiir.
Ayni sekilde bir kiginin mali, bir bagkasma zarar verecek nitelikte ise o zarar makul
bir sekilde ortadan kaldirilir.'” Nitekim Hz. Peygamber doneminde ve daha sonraki
donemlerde bunun drneklerini gérmekteyiz. Ornegin halife Hz. Omer déneminde
Mescid-i Haram gittikge artan niifusa dar gelmeye baslayinca halife, mescidin
etrafindaki ev sahipleriyle pazarlik yapip evlerini satin almak istemis ancak bazilari
satmay1 kabul ederken bazilar1 karsi c¢ikmisti. Bunun iizerine Hz. Omer, razi
olmadiklar1 halde onlara evlerinin bedelini vererek bu evleri kamulastirmis ve
mescide eklemistir. *® Ayrica kithk veya bir felakete maruz kalanlarin ihtiyaglarmi
temin etmek {izere devlet hazinesinde yeterince nakit veya mal yoksa devlet
yoneticisi bu ihtiyaglar1 karsilamak i¢in servet sahibi zenginlerden bu ihtiyaglari
karsilayacak miktarda nakit veya mal alabilir. Boyle bir uygulamanin caiz oldugu
yine Hz. Omer’e dayandirilmaktadir. S6yle ki Hz. Omer, Rebeze denen yerdeki bir
araziyi sahiplerinden alip sadece zekat develerinin otlamasi i¢in tahsis etmistir.
Bunun iizerine o arazi sahipleri Hz. Omer’e cahiliye doneminden beri o topraklara
sahip olduklarmi ve o topraklara sahipken miisliiman olduklarini, neden miisadere
ettigini sorunca Hz. Omer su cevabi vermistir: “Mal Allahin mahdir. Andolsun
yaptigim sey Allah yolunda olmasaydi bir karislik toprag koruluk yapmazdim™. *

“el-Milkiyye fi’s-seriati’l-islamiyye” adli kitabin yazar1 Ali el-Hafif, Hz.
Omer’in bu uygulamalarm: ve ilgili bazi ayetleri®® dayanak gostererek genel
maslahatin oldugu durumlarda zarar1 ve kayiplar1 ortadan kaldirmak i¢in devlet
yOneticisinin zaman zaman mallara ve miilkiyet hakkina miidahale etme veya el
koyma yetkisine sahip oldugu sonucunu ¢ikarmistir. Bu miidahale veya el koymanin
Olgiisii, sartlara gore degisebilecegi ifade edilmektedir. Kimi zaman bedelini vermek
(istimlak) suretiyle olabilecegi gibi kimi zaman yani zaruri hallerde bedelsiz
(miisadere) olabilir. Ayni sekilde ihtikdr1 ve tekellesmeyi Onlemek icin miilkiyet
hakki, devlet yoneticisi tarafindan smirlandirilabilir. Bdylece yonetici, mal

'® Maide, 5/38.

7 Bkz. Fikihi kaide: ( J' 2 y»al ) “Her tiirlii zarar bertaraf edilir”, Ahmed Zerka, Serhii’l-kavaidi’l-
fikhiyye, thk. Abdiissettir Ebu gudde, Mustafa Zerka, Dimagk, Darii’l-kalem, 1989, s. 179.

18 Ali el-Hafif, el-Milkiyye fi’s-seriati’l-islamiyye, s. 85.

19 Ebu ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imam es-Safii, thk. ez-Zuhayli, , Dimask, Daru’l-
kalem, 1996, 11, 625; Ali el-Hafif, el-Milkiyye fi’s-seriati’l-islamiyye, s. 85, 86.

*° Hasr, 59/7.



stoklamasma belli bir smirlama koyar. Ciinkii mal biriktirmek normal sartlarda
mubahtir ancak zaruretin veya genel bir ihtiyacin s6z konusu oldugu yerde mubah
olan seyler yasaklanabilir veya smirlandirilabilir. Bu durum, devlet eliyle piyasada
yapilan fiyatlandrma ile kar ve zararmi bilemeyenlere yonelik uygulanan hacir
yetkisine benzetilmektedir.*

Malin dokunulmazligi bashg altinda dikkat cekmemiz gereken noktalardan birisi
de mali cezalardir. Bazi gérev ve sorumluluklarini yerine getirmeyenlere mali cezalar
verilip verilmeyecegi tartisilmistir. Ornegin malmin zekatmi vermeyenden malinimn
yarisinin ceza olarak almacagma dair bir hadis rivayet edilmektedir.?’? Bazilar1 bu
hadisin neshedildigini sdylerken Ahmed b. Hanbel ve kadim goriisiine gére imam
Safii, bu hadise dayanarak bu cezanin gecerli oldugunu sdylemistir. Fakat imam Safii
sonraki goriisiinde bu hadisin neshedildigini kabul etmistir. islam hukukcularmm
coguna gore zekat gibi mali bir gorevini yerine getirmeyene veya bir kiginin malini
telef edene sadece misli veya kiymeti ddetilir, ayrica mali cezalar verilemez. %

Insan1 mal ve miilkiin halifesi ve emanetcisi olarak kabul eden islam’mn, mal
biriktirme ve maldan yararlanma konusunda bir sinirlama getirip getirmedigi
tezimizin ana konusudur. Nitekim Hz. Ali’den rivayet edilen: “Dort bin dirhem ve
asagisina sahip olmak kisinin Dbiriktirip harcama hakkidir; fazlasi ise kenzdir
(miilkiyet hakkinin iistiindeki biriktirmedir)”®* sozii ile daha baska benzeri
rivayetlere dayanarak miilkiyette belli bir smirlama oldugunu savunanlar vardir.
Ayrica Islam’da kisinin kendi miilkiyeti altinda bulunan bazi mallarin kullanimma
yonelik bir yasaklama getirilmistir. Ornegin altin ve giimiisten yapilmis esyalarin
kullanilmasi, erkeklere yonelik altin takilar ile ipek giysiler yasaklanmistir. Bu
konular, tezimizin ikinci ve ligiincli boliimlerinde detayl bir sekilde ele alinacaktir.

2.3. Arazi Miilkiyeti

Islam’da araziler hem 6zel miilkiyete hem de kamu miilkiyetine konu olabilir.
Arazinin miilkiyet yolu ya mevcut sahibinden alis-veris iledir ya da sahipsiz ve
islenmemis bir arazi ise (mevat) onu imar edip isletmek (ihya) suretiyledir. Zira Hz.

2L Ali el-Hafif, el-Milkiyye fi’s-seriati’l-islimiyye, s. 86.

22 B Davad, “Zekat”, 5; Nesai, “Zekat”, 4. Nesai’nin “Siinen” adl hadis kaynaginda konu baslig1
BN oaile 43 g8 L, yani “zekat vermeyenlere uygulanacak ceza” olarak atilmigtir. Bu durum
Nesai’nin de hadisten boyle bir hiikiim ¢ikardigini gostermektedir.

2 Bkz. Serefii’l-hak Azimabadi, Avnii’l-mabiid, 5.753-754; Siinen’u n-Nesaf bi serhi s-Suyuti,
“Zekat”, 4.

2 Taberi, Camiw’l-beyan an te’vili ayi’l-Kuran, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Kahire,
Daru hecer, 2001, XI, 427.



Peygamber: “Kim sahipsiz bir araziyi isleyip imar ederse, ona sahip olur”; “Kim
islenmemis durumdaki bir araziyi imar ederse o araziye sahip olur’*®> buyurmustur.

Etrafin1 ¢evirmek, siirmek ve ekmek suretiyle daha dnce islenmemis olan bir
topragi (mevat) ihya etmek, hem bireyin hem de devletin en 6nemli gelir
kaynaklarindandir. Bu nedenle Ebu Yusuf der ki: “Devlet baskaninin sahipsiz ve
imarsiz olan hi¢bir topragi bos birakmasini dogru bulmuyorum. Ciinkii sehirleri en
iyl imar eden ve en ¢ok gelir kaynagi olan sey, arazilerin devlet baskani tarafindan
iktd edilmesidir 7%

Islam hukukgularinin goguna gore her kim islenmemis bir araziyi ihya ederse
onun iizerinde tam bir miilkiyet hakki elde etmis olur. Yani artik dilerse kendisi
kullanmaya devam eder, dilerse islemesi i¢in bagkasina kiraya verebilir. Ayrica onu
satma, hibe etme veya miras birakma gibi her tiirlii tasarruf hakkma sahiptir. Fakat
Maliki ve baz1 Hanefilere gore bir araziyi sirf thya etmek kisiye tam miilkiyet hakki
ile diledigi gibi isletme hakk: vermez, sadece kullanma ve gelirine sahip olma hakki
verir. Buna gore her kim bir topragi ihya ederse sonra da ondan el ¢eker de islevsiz
birakirsa onun miilkiyetinden ¢ikar. Ayrica ihya eden Oliirse o topragm miilkiyeti
varislerine miras olarak gegmez. Malikilerin bu goriisii giiniimiizde daha ¢ok tercih
edilmektedir. *’

Hz. Omer’in uygulamasma gdre islenmemis bir arazi, ihya edilmek suretiyle
ihraz edilip ¢evrilirse en fazla ii¢ yila kadar islenmeden elde tutulabilir. Nitekim Hz.
Omer déneminde arazi cevirip yillarca ihya etmeksizin bekletenler olmus, bunun
iizerine Hz. Omer, ihtarda bulunup soyle demistir: “Kim sahipsiz ve islenmemis bir
araziyi ihya ederse ona sahip olur. Cit yapmak suretiyle etrafin1 ¢evirenin ii¢ sene
sonra onu islemeden bekletmisse hakkini kaybetmis olur”. 28 Boylece Hz. Omer,
basta zikrettigimiz hadisten de hareketle sahipsiz araziye malik olmay1 bizzat onu
ihya etme sartmna baglamistir. Hanefilerin goriisii de bu istikamettedir. Safii ve
Hanbelilere gore bu miiddet, ii¢ yilla sinirli degil 6rfe baghdir. Orfe gore ii¢ yildan
daha az veya daha ¢ok olabilmektedir.?

Buradan hareketle diyebiliriz ki Islam, kisiye veya insanlara yarar saglamasi i¢in
daima malm isletilmesini istemektedir. Malin atil birakilmasma kars1 ¢ikan Islam,
bos arazinin islenmemesi Orneginde gordiigiimiiz gibi bazi durumlarda mali atil
birakmay1 hak kaybina neden saymustir.

2 Buhari, “Hars”, 15; Ebu David, “Harac”, 37; imam Malik, Muvatta, “Akziye”, 24.
%8 Epu Yusuf, Kitabu’l-harac, Beyrut, Daru’l-marife, 1979, s. 61.

2 Refik Yunus el-Misri, Fikhu’l-muamelati’l-maliyye, s. 50.

8 Epu Yusuf, Kitabu’l-harag, s. 61, 65.

% Refik Yunus el-Misri, Fikhu’l-muamelati’l-maliyye, s. 50.



2.4. Miilkiyet Altina Alinamayanlar

Islam’da kole hukukunu bir kenara koyacak olursak insanoglundan baska her sey
0zel miilkiyete konu olabilir. Fakat misliimanlarm kullanmakta ortak olduklar1 ve
Ozel miilkiyet altina alinamayacak seylerin su, ot/mera ve ates oldugu bazi hadislerde
belirtilmistir.® Hz. Peygamberin: “Ihtivactan fazla su alikonmaz. Sonug¢ta bu, otun
bitmesine mani olur” ; “Ihtiva¢c fazlasi suya mani olmayn” ' beyanlarmdan
hareketle suyun, mesru sebep olmadik¢a bagkalarina veya baska topraga ulasmasma
engel olmanin ve buna izin vermemenin dinen caiz olmadig1 anlasilmistir. Zira Cabir
b. Abdullah: “Allah’in elgisi, ihtiya¢ fazlasi suyun satilmasini yasakladi” rivayeti
bunu agik¢a ifade etmektedir. Ayrica Sahih-i Miislim’in konu basliklarin1 koyan
Nevevi, bunun haram oldugu ydniinde konu bashg1 agmustir. *2

Cogu Islam hukukcusu ile hadis sarihi, s6z konusu rivayetlerdeki su ve otu,
umuma ait olan yerlerde akan su ile biten ota hasretmislerdir. Dolayisiyla 6zel
miilkiyet altinda yetisen veya yetistirilen otlar ile agilan su kuyular1 bu hiikmiin
disinda tutulmustur. Fakat bazilar1 hadislerdeki mutlak ifadelerden hareketle her tiirlii

ihtiya¢ fazlasi suyun satilmasinin veya alikonulmasinin caiz olmadigini savunmustur.
33

3. iSLAM IiLE DiGER BAZI DiN VE iDEOLOJILERIN MAL
VE EKONOMI ANLAYISLARININ MUKAYESESI

3.1. islam Oncesi Mekke ve Medine’de Ekonomik Hayat

Mekke, Arap yarimadasinin dini, ticari ve kiiltiirel merkeziydi. Mekke siradan bir
koy veya kasaba degil siirekli ticari ve sosyal panayirlarin diizenlendigi oldukca
gelismis bir sehirdi. Kuran-1 Kerim’de sehirlerin anas1 anlaminda “tmmii’l-kura” ve
sehir anlamindaki “belde/beled” isimleriyle anilmasi zaten buna isaret etmektedir.>
Mekke’de ¢ok canli ticari bir hareketlilik vardi. Kokucular ¢arsisindan meyveciler
carsisina, hububatgilardan hacamatgilar ¢arsina kadar her tiirlii ¢ars1 ve pazari
bulmak miimkiindii. Kadinindan erkegine tinlii tiiccarlar Afrika ve Asya’ya ihracat ve
ithalat yapardi. Ozellikle hac mevsimlerinde dért bir yandan gelenler her tiirlii seyi

% {bn Mace, “Ruhiin” 16; Ahmet b. Hanbel, Miisned, ¢. XXXVIII, s. 174.

# imam Malik, Muvatta, “Akziye”, 25; Miislim, “Miisakat”, 8. Buhari, “Sirb/Miisakat”, 2; ) s ¥
M\ 4 \yr_'mﬂ || d..'aé”’ “elall d..as &\-\-\ Y.

¥ Miislim, “Miisakat”, 8.

** Sirazi, el-Miihezzeb, |11, 627.

** Enam, 6/92; Neml, 27/91; Beled, 90/1.
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Mekke merkezinde temin edip kendi halklarina gotiiriirlerdi. Bundan dolay1 Mekke,
ticarette listiin bagar1 saglamis ve Mekkelilerden birgogu zenginlesmisti. Bedir savasi
sirasinda Kureys’in Samdan donmekte olan ticaret kervani, sermayelerinin ne kadar
giiclii oldugunun bir kanit1 olarak zikredilebilir. Zira bu kervanda bin deve vardi ve
tasidiklari yiikiin degeri elli bin dinard1.®

Mekkeliler hem Roma/Bizans para birimi olan dinar’1i, hem Iran/Sasani para
birimi olan dirhem’i kullaniyorlardi.®® Gelir kaynaklar: ticarete endeksliydi. Cesitli
sanatlara ilgi duymazlardi; bu sebeple 6rnegin genelde insaat iglerini Romali veya
Farsli ustalara yaptirmak zorunda kalirlards.®’

Medine’de ekonomik ve ticari hayatin bel kemigi tarim ve bahgelerdi.
Medine’nin tabii yapisi ziraata elverisli ve ¢ok verimliydi. Hurma ile iiziim birinci
derecedeki gelir kaynaklar1 arasindaydi. Medine’de bazi sanat ve meslekler vardi
ancak bunlarin ¢ogunu Yahudiler icra ediyordu. Ornegin Kaynuka ogullari
kuyumcuydu ve Medine’deki Yahudi kabileleri arasinda en zengin onlardi. Cok
kiiciik bir kabile olmasina ragmen evleri altin ve giimiisten esya ve takilarla

doluydu.®

Medine’deki Yahudiler gibi Mekke’de de siirekli mal biriktirip servetine servet
katan Umeyye ve Mahzum ogullar1 gibi asir1 derecede zenginler vardi. Bunlar
arasinda one c¢ikanlardan bazilar1 Velid b. Mugire, Ebu Leheb, Abdullah b. Ciidan,
Abbas b. Abdulmiittalip’ti. Bu zenginlerden, Kuran’in ifadesiyle “miitrefler’den’®
bircogu sadece faizden kazang saglar, hayatta sadece zevk ve sefa siirer eglenirlerdi.
Bazilar1 altin kadehlerde su icerlerdi. 40

3.2. Islam’in Genel Olarak Ekonomi Anlayis1 ve Getirdigi
Yenilikler

Islam’da diinya ile ahiretin, madde ile maneviyatm i¢ ice ve dengeli oldugunu,
maddenin hicbir zaman gaye ve amag degil, Islam’m hedefledigi ilke ve esaslara
ulagmak igin bir ara¢ oldugunu goriiyoruz. Esas itibariyle mal ve diinyalik seyler
kétii degildir; zira Kuran-1 Kerim’de mala verilen isimlerden birisi “hayir”dir.** Bazi
hadislerde mal ve diinyalik seylerin kotiilenmesinin nedeni bunlar1 dogru yerde ve

% Nedvi, es-Siratu’n-Nebeviyye, Cidde, Daru’s-suruk, 1979, s. 76-77.
% Halil Sahillioglu, “Dirhem”, DiA, IX, 369.

*” Nedvi, es-Siratu’n-Nebeviyye, s. 156.

% Nedvi, es-Siratu’n-Nebeviyye, s. 156.

> Sebe, 34/34.

“% Nedvi, es-Siratu’n-Nebeviyye, s. 79.

*! Bakara, 2/180, 272; Adiyat, 100/8.
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dogru sekilde kullanmamaktan ileri gelmektedir. Mal ve miilk, miisliimanin kalbinde
degil avucunun i¢inde olmalidir. Yani mal miisliiman’a degil, misliman mala
hilkmetmeli ve yon vermelidir.

Islam’m benimsedigi ekonomik sistem, su dort ilke {izerine kurulmustur:
a) Malin asil sahibi Allah’tir. 42
b) Insanlar, mali kullanip harcama konusunda halife ve vekildirler. *®

c) Mali stoklamak (kenz) yani hi¢bir mali yiikiimliiligli yerine getirmeyip
mali biriktirmek haramdir. **

d) Mal, tek kisi veya belli bir ziimrenin elinde toplanmis bir servete
déniismemeli, aksine toplumun farkh kademeleri arasinda yayilmalidir. *°

Nitekim fey mallarmm® taksiminin konu edildigi ayette, bu mallarin Allah,
Peygamber, Peygamberin yakinlari, yetimler, miskinler ve yolcular olmak iizere alt1
smifa verilmesi istenmis’’ ve bu ayetin devaminda bunun gerekcesi sOyle
aciklanmustir: “Béylece o mallar, iginizden yalnizca zenginler arasinda dolasan bir
servet haline gelmesin”.*® Bu ayetten de anlasilacag: iizere islam, servetin belli
ellerde toplanip dolagsmasimi degil, aksine topluma yayilmasini istemektedir. Ciinkii
sosyal adaleti saglamanin yolu budur.

Hz. Peygamber devrinde malin farkli guruplara yayilmasina dair su rivayet dikkat
cekmektedir. Ebu Said el-Hudri anlatiyor: Bir seferdeydik, Allah Resulii: “Her kimde
bir binekten fazlasi varsa onu binegi olmayana versin. Her kimde azigindan fazlasi
varsa onu azig1 olmayan birine versin” dedi. Sonra Allah Resulii daha bagka mallar1
da siralad1. Oyle ki kendi mallarimizda bize yetecek miktardan baska hakkimizin
olmadigmi zannettik.** Bu hadisi rivayet eden Miislim, “yardimlasma ve
dayanigsmaya tesvik” konular1 baglaminda zikrederken Ebt David, zekat konusunda
ve “mala terettiip eden haklar” bashgi altinda zikretmistir. Demek ki bunun baglayici
olup olmadig1 konusunda farkl ¢ikarimlarda bulunmuslardir.

Islam’in dngordiigii ekonomik sistemde, giiniimiizdeki bazi1 ideolojilerin aksine
gelisigiizel harcamaya ve keyfi tiiketime izin verilmez. Harcama ve tiiketimde belli

*2 Nur, 24/33

* Hadid, 57/7.

“ Tevbe, 9/34.

*® Hasr, 59/7

*® Fey, herhangi bir savas olmaksizin diismandan ele gegirilen ganimet mallarina veya gayrimiislim
tebaadan alinan vergi tiirlerine denir. Bkz. Mustafa Fayda, “Fey”, DIA, XII, 511.

*" Hasr, 59/7. Allah’a ayrilacak paydan maksadin kamu yarari oldugu ifade edilmistir.

*® Hasr, 59/7.

* Miislim, “Kitabu’l-Lukata”, 3,4. Eba Davud, “Zekat™, 32, 33.
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sinirlar tayin edilmistir. Bu sistemde gelisi glizel kazanca ve mal elde etmeye de izin
verilmez. Zira kiyamet giinii miislimana hesabi sorulacak ilk konulardan birisi
malin1 nereden kazamip nereye harcadigidir.”® Dolayisiyla islam’da kisiye ozel
miilkiyet hakki ile malin1 kullanma hakki taninmakla beraber malini kullanma ve
harcama alanlar1 smirlandirilmistir. Ayrica Islam’in éngordiigii sistemde Komiinizm
ve Sosyalizm’in aksine devletin sahsi miilkiyete ve piyasaya keyfi miidahale
etmesine izin verilmemistir.”> Bdylece birey ile devlet arasmda ve birey ile nefsi
istekleri arasinda hassas bir denge kurulmustur.>?

Islam’mn geldigi ¢agda gerek Hz. Peygamber gerekse miisliimanlar yasanan
ekonomik hayatin tamamen disina ¢ikmamis ve ona alternatif yeni bir sistem
getirmemislerdir. Islam o giinkii ekonomik hayati biitiiniiyle degistirmek ve yeni bir
ekonomik sistem getirmek yerine, fakir ve muhtaclarin ezilmesini dnlemek, her tiirli
aldatma ve haksiz kazanca mani olmak iizere faiz yasagmi; sosyal adaletin
saglanmas1 i¢in zekat, sadaka ve karz-1 hasen miiesseselerini getirmek gibi bazi
diizenlemeler yapmustir. Yani Islam’in ruhuna aykiri olmayip 6rf ve adet geregi
stiregelen ticari faaliyetler kabul edilmis, o giinkii ticarette kullanilan para birimleri
degistirilmemis ve bu paralar, nisab gibi bazi dini hiikiimlerin tespitinde esas
almmistir. Bu durum, Islam’m orf ile piyasadaki mevcut isleyisten tamamen
bagimsiz yepyeni bir ekonomik sistem getirmedigini gostermektedir. Ortaya
koydugu hiikiimlerle evrensel olan Islam; hak, adil dagilim, yardim gibi ilkeler
iizerinden hareketle mevcut sosyal yapiya istikamet vermistir.

3.3. Islam Acisindan Ekonomik Giiciin Onemi ve Gerekliligi

Bazi anlayis ve inanmiglarin ileri siirdiigii gibi fakirlik kutsal bir olgu degildir.
Aksine Islam’a gore fakirlik miicadele edilmesi gereken bir sorundur. Zira Hz.
Peygamber fakirlikten yani insanlara muhta¢ olup el agmaktan Allah’a siginmis ve
etrafindaki fakirleri gozetip kollamak suretiyle fakirlikle miicadele etmistir.>® Allah,
zenginligi yani kimseye muhta¢ olmamay1 bir nimet olarak saymis ve Peygamberine
hitaben s6yle buyurmustur: “Seni, muhta¢ bulup da zengin kilmadi mi?”.>*

*® Tirmizi, “Kiyame”, 1.

*! Devlet eliyle fiyatlarin takdir edilmesi ve belli bir smirlama getirilmesi anlamindaki narh’in hitkmii
hususunda fikih alimleri farkli goriisler ileri stirmiistiir. Normal isleyen piyasa sartlarinda narh
koymay1 Hanefiler tahrimen mekruh, digerleri haram olarak niteler. Bkz. Cengiz Kallek, “Narh” DIA,
XXXII, 387.

*2 Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, 8. bs. Ankara, DIB yaylari,
2015, 5.178

>3 Yusuf el-Karadavi, Miiskiletu’l fakr ve keyfe aleceha’l-islam, 9. bs., Beyrut, Miiessesetu’r-risale,
1991, s.13.

** Duha, 93/8.
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Yiice Allah, bu diinyada “Rahman” sifatiyla inanan-inanmayan veya miislim-
gayrimislim herkese sebepler ¢ercevesinde takdir ettigi 6lglide rizik vermektedir. Bu
gercek Kuran’da soyle ifade edilmistir: “Rabbinin liitfundan her birine; onlara da,
bunlara da veririz. Rabbinin litfu (hi¢ kimseye) yasaklanmis deg‘ildir”.‘r"r’ Zira
diinyadaki imtihan sirr1 zaten bunu gerekli kilmaktadir. Ancak Allah, insanlardan
mali mesru yoldan kazanip mesru yerlere harcamay1 istemistir. Nitekim bir ayette
mal1 harcama ile tehlike karsilikli olarak soyle zikredilmistir: “(Mallarinizi) Allah
yvolunda harcayin. Kendi kendinizi tehlikeye atmayin’. *® Demek ki mali dogru
yerlere harcamayanlar, yoldan ¢ikmis ve kendilerini tehlikeye atmus olurlar. Hz.
Peygamber, iyi malin iyi kisilerin elinde olmasin1 temenni etmis ve boylece erdemli
miiminleri mala sahip olmaya tesvik etmistir.>’

Hal boyleyken giiniimiizde miisliimanlarin bir¢ok alanda gerilemesi ve Amerika
ile Avrupa’nin Islam diinyas: karsisinda ilerlemesi ve hakimiyet kurmasi, bilim,
teknik ve ekonomik giicle olmustur. 1789°da gergeklestirilen Fransiz devrimi aslinda
is¢1 ve emegin devrimidir. Diinya hayati, siinnetullah dedigimiz sebep-sonug, emek-
kazang ilkeleri etrafinda sekillenmektedir. Ik miisliimanlarin peyderpey gelen dind,
kiiltiirel ve ekonomik iistiinliikleri, temelde inang¢ giicli ve bu inancin bir geregi olan
emek ve gayretlerinin sonucudur. Onlar her alanda ¢ok calismis ve bu c¢alisma
sayesinde iistiinliik elde etmislerdi. Bugiin ise islam diinyasmin ekonomi ve diger
alanlarda geri kalmis olmasmi inang ile emek zafiyetine baglamak dogru bir tespit
olacaktir.

Islam’m mal, miilkiyet ve ilkesel olarak ekonomi anlayismi agikladiktan sonra bir
mukayese yapmak tizere giiniimiizde bazi din veya ideolojilerin mal, miilkiyet ve
ekonomi anlayiglarini ana hatlariyla agiklamakta yarar gérmekteyiz.

* Isra, 17/20.

°® Bakara, 2/195.

5" Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, ¢. XXIX, s. 298: “Iyi bir malin salih bir kisinin elinde bulunmasi
ne giizeldir!”. Hz. Peygamber bu sozii, Amr b. el-As’1 bir savasa gonderirken ona: “Seni bir orduya
karsi savagsmak iizere gondermek istiyorum, bunun sonunda Allah sana ganimet liitfedecek ve ben de
sana iyi bir mal verecegim” der. Bu teklif karsismda Amr b. el-As, su cevabi verir: “Ben mal elde
etmek i¢in Miisliiman olmadim; ben Islam’1 sevdigim icin ve Allah’1n elgisiyle beraber olmak igin
Miisliiman oldum”. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Ey Amr, iyi bir malin salih bir adamin elinde
olmast ne giizeldir!” buyurmustur.
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3.4. Giiniimiizdeki Bazi Din ve Ideolojilerin Mal ve Ekonomi
Anlayislar:

3.4.1. Yahudilik ve Hiristiyanhkta Mal ve Miilkiyet

Semavi dinlerin temel ilke ve esaslarinin ayni oldugu ve tarihi siire¢ igerisinde
itikadi, ahlaki ve sosyal agilardan tahrif edildiginden Otiirii yeni bir peygamberin yeni
bir ilahi hitapla gonderildigi bilinmektedir. Nitekim semavi dinlerden olan Yahudilik
ve Hiristiyanligin diger alanlarda oldugu gibi mal ve servet konusunda da
yozlastirilip tahrif edildigini Kuran-1 Kerim ayetlerinden okuyabiliyoruz. Buna 6rnek
vermek gerekirse Yahudiler, Medine’de pesi sira inen ayetlerle alay ediyor ve
Allah’a kars1 birtakim ithamlarda bulunuyorlardi. Al-i Imran suresinde s6z konusu
yapildig tizere: “Allah’in kendilerine liitfundan verdigi nimetlerde cimrilik edenler,
bu durumun kendileri i¢in hayrli oldugunu sanmaswmlar. Haywr! Bu durum kendileri
i¢in bir serdir. Cimrilik ettikleri sey kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir.
Goklerin ve yerin mirasi Allah indir. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.
Allah, “Allah fakirdir, biz zenginiz” diyenlerin soziinii elbette duydu”.>® Nitekim
paylasmay1 emreden, faizi yasaklayan ve karz-1 hasen (faizsiz borg) vermeyi
emreden ayetler inince Yahudi bilginleri, “Allah fakir mi ki Allah’a borg¢ verelim.
Evet, Allah fakir biz zenginiz” diyorlardi. 59

Medine’de Yahudi ileri gelenleri, kendilerinden haksiz kazang ve somiiriiden
sakinmalari, aksine infak yapmalar1 istenince veya bir donem mallar1 azalip ufak bir
mali kriz yasaymca veya Hz. Peygamberi ve beraberindekileri fakirlik icinde goriince
Allah’m elinin baglh yani Allah’in cimri oldugunu dillerine doladilar.®

Yahudilerin Allah’a verdikleri ahdi bozduklar1 bir¢ok yerde vurgulanmistir.
Itikadi ve ahlaki olan diger ahitlerin yan1 sira zekat1 vermeleri, anneye babaya, yakin
akrabaya, yetimlere ve yoksullara iyilik etmeleri, kan dokmemeleri, birbirlerini
yurtlarindan ¢ikarmamalar1 konusunda onlardan s6z alinmusti. Fakat Yahudiler,
verdikleri sozii yerine getirmemis, ahitlerini bozmus ve bunu aligkanlik haline
getirmislerdir. ® Yahudilerin diinya hayatma ¢ok diiskiin olduklari, haram yoldan
kazang sagladiklari, ahirete karsilik diinya hayatini satin aldiklar1 ve ¢cok yasamay1
arzuladiklar1 belirtilmektedir. *

*% Ali Imran 3/180-181.

*® Taberi, Camiu’l-beyan an Te’vili ayi’l-Kuran, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Kahire,
Daru hecer, 2001, VI, 270, 278, 280.

80 Bkz. Maide, 5/64: “Yahudiler, “Allah’in eli baghdir” dediler. Séylediklerinden étiirii kendi elleri
baglansin ve lanete ugrasinlar! Hayir, O ’nun iki eli de aciktir, diledigi gibi verir”.

®! Bakara, 2/64; Maide, 5/12, 13.

%2 Bakara, 2/86, 96.
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Faizli aligverisler normalde Yahudiler arasinda yasaklanmisken tarih boyunca
faizli aligverislerin basmni Yahudiler ¢ekmislerdir. Kendi i¢lerinde faizin yasak fakat
Yahudi olmayanlarla faizli islemlerin helal hatta yabancilar1 boyunduruk altina
almak i¢in faizin gerekli bir yontem olduguna inanmislardir. Bugiin dahi biiyiik
Olgiide diinya bankalarmin ve diinya borsasinin Yahudilerin tekelinde oldugu
gorilmektedir. Ayrica ¢ok eski zamanlardan beri Yahudi dis1 kole ticaretini de
yaygin bir sekilde yiriitmiislerdir.®®

Yahudilik ve Hiristiyanlik adma birgok arastirma yapilmasina ragmen bu
dinlerdeki infak etme ve zekat vermekle kimlerin yiikiimlii olduguna, zekatin kimlere
ve ne oranlarda verilmesi gerektigine dair yeterli bilgi bulunamamaktadir. Bazi tefsir
kitaplarinda mallarinin dortte birini infak etmeleri emredilmisti seklinde izahlar
yapilmistir. Bazi arastirmacilar Yahudilerde zekat mallarinin Beytii’l-makdis’deki
zekat sandigmma koyuldugunu ve bu gelirlerin onda birinin Harun ailesine tahsis
edildigini, altrmsta birinin din adamlarina verildigini, bir kisminin da Beytii’l-
makdis’e gelen ziyaret¢ilerin agirlanmasinda kullanildigini tespit etmislerdir. Fakat
Hicaz bolgesindeki Yahudilerin zekat ve infak miiessesesini tamamen kaldirdiklari
ifade edilmektedir.®* Diger taraftan Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta gerek dini gerek
ailevi ve siifsal tekellesme oldugunu goriiyoruz. Yani peygamber soyundan oldugu
gerekcgesiyle bazi ailelere, dini temsil ettigi i¢in veraset yoluyla bazi din adamlarina
vazifelerini yapmasalar da gelir baglanmis ve artik din ve mukaddesat bir istismar
aract olarak kullanilmis ve bu alanda tekellesmeye gidilmistir. Nihayet fakir ve
yoksullar, zekat, sadaka ve yardimlarin adresi olmaktan ¢ikmig ve bu gelirlerin tek
adresi peygamberlik kani tagiyan aileler ve din temsilcileri olmustur.®® Bu durum
Kuran’da soyle ifade edilmistir: “Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarin
mallarimi haksiz yollarla yiyorlar ve Allah’in yolundan alikoyuyorlar. Altin ve
giimiisii  biriktirip onlart Allah yolunda harcamayanlari elem dolu bir azapla
miijdele”.®®

Bu uygulamalara kars1 olarak Islam, tiim bu ayricaliklar1 ve tekellesmeyi yikmis
ve Hz. Peygamber, “Sadaka bize helal degildir”®" demek suretiyle peygamber ailesi
olan Hasimogullar1 ile Muttalibogullarina zekat almayi haram kilmis ve bu konuda
torununun agzina aldig1 bir hurma tanesi igin de zerre kadar taviz vermemistir.®®

Giliniimiiz Yahudi ve Hiristiyan anlayigini ilahi hitabin degil kapitalist sistemin
belirledigini sdylemek yanlis olmaz. Nitekim bazi disiiniirler, daha da ileriye giderek

63 Reca Abdulhamid Urabi, Sifrii’t-tarihi’l-Yahudi, Dimask, Daru’l-evail, 2004, s. 472.

% Ebu’l-Hasan en-Nedvi, el-Erkanii’l-Erbaa mukareneten ma’ad-diyanati’l-uhra, Darii’l-kiitiibi’l-
islamiyye, y.y. t.y. s. 128, 129.

% Nedvi, el-Erkanii’l-Erbaa mukareneten ma’ad-diyanati’l-uhra, s. 128, 129.

% Tevbe, 9/34.

7 Miislim, “Zekat” 50; Ebu Davud, “Zekat™ 29.

%8 Miislim, “Zekat” 50.
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Avrupa’nin bugiinkii dininin Hiristiyanlik degil materyalizm oldugunu sdylemekten
¢ekinmemislerdir.®®

3.4.2. Kapitalizm veya Materyalizm’in Mal ve Miilkiyet Anlayisi

Kapitalizm, sermaye anlamindaki “kapital” sozciiglinden tiiremistir. Kapitalizmi
sOyle tanimlamak miimkiindiir: “Bireylerin veya guruplarin sermaye veya iiretken
kaynaklarin 6zel miilkiyetine sahip olduklar1 ve diledikleri gibi kullanabildikleri bir
ekonomik é')rgl"ltlenmedir”.70 Bir diger ifadeyle kapitalizm, biiyiik bir oranda kar
kazanmak amaciyla liretime ve meta ile hizmetlerin miibadelesine yonelik 6zel
miilkiyete ve sermaye kullanimina dayanan ekonomik bir sistemdir. Kapitalizm,
Avrupa’da dogmus ve oradan Japonya ile diger bolgelere yayilarak feodalizm veya
ortacag ekonomisi diyebilecegimiz bir kurumsal diizenin yerine ge¢cmis bir
sistemdir.”

Kapitalizmin  yiikselme nedenlerine bakacak olursak birinci derecede
sOmiirgelestirmenin, Avrupa ekonomisinin doniismesine ¢ok biiyiik bir katk:
sagladigin1 soyleyebiliriz. Ayrica gogler, yeni yerlere yerlesmeler ve askeri
harcamalar ile iscilerin licretlerindeki ve mallarin fiyatlarindaki dengesizlik daha
fazla kar oranina ve daha hizli sermaye birikimine yol acarak diinyada kapitalist
diizeni zirvelere taslmlst1r.72

Kapitalizm veya materyalizmin Islam’in genel ekonomi anlayisiyla ters diisen
yonlerine odaklanmamiz gerekirse, islam’da emek-iicret dengesi varken kapitalist
sektorde karmn ¢ogu imalattan ziyade ticaret ve finanstan gelmektedir. Bu sistemde
uretici fazla kazanip ilerleyemez ve sermaye sahipleri diledikleri gibi fiyatlarla
oynayip servetlerine servet katarlar. Bu nedenle kiigiik {ireticiler, kapitalizmin
giderek eriyen bir smifidir. Kapitalizm ekseriyetle asil {iretici ve is¢inin emegini
somirmeye dayanan bir sistemdir.”® Ayrica kapitalizmin vazgegilmez ana
esaslarindan birisi faizdir. Kapitalist, tretim siirecini sorunsuz bir sekilde
yiirlitebilmek i¢in sicak paraya, nakdi sermayeye muhtactir. Bu nedenle ¢ogu zaman

%9 Nedvi, M4z4 hasire’l-alem bi’nhitati’l-miislimin, thk. Abdulmacid el-Gavri, Dimagk, Daru ibn
kesir, 2008, s. 259.

0 Nalan C)lmezogullarl, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, 5. bs., Bursa, Ezgi
Kitabevi, 2008, s. 25, 26.

™ David S. Landes, Kapitalizmin Dogusu, Cev. Siillayman Giindiiz, Istanbul, insan Yaymlar1, 1995,
S.7.

"2 David S. Landes, Kapitalizmin Dogusu, .11, 13.

"8 Korkut Boratav, 100 Soruda Gelir Dagilimu, Istanbul, Gergek Yaymnevi, 1969, s. 29, 37.
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para piyasasina borclanir ve bankalardan veya bankerlerden aldigi faizli parayi
6derken aradaki faizi yine iireticiden ¢ikarmak zorunda kalir.™

Ozetle arazi ve servet dagilimindaki dengesizlik, emek-iicret dengesizligi, firsat
esitliginin bulunmamasi, sermaye biriktirip kullanmada simirsiz 6zgiirliik, siniflar
arasindaki ugurum, ¢alisma sistemindeki bozukluk ve faizli islemler nedeniyle Islam
ile kapitalizm birbirine karsit sistemlerdir.

3.4.3. Sosyalizmin Mal ve Miilkiyet anlayisi

Sosyalist diisence ¢ok eskilere dayanmakla birlikte sosyalizm s6zciigii 19. ylizyil
Avrupa’sindaki is¢i hareketleriyle birlikte dogmustur. Sosyalist diisiince, kapitalizme
ve liberalizme bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Genel olarak “iiretim araglarinda 6zel
miilkiyet yerine toplumsal miilkiyeti ve insanin insani somiirmesini Onlemeyi
amaclayan bir diisence sistemi” oldugu soylenebilir.” Sosyalistler, kapitalizmin
adaletsiz ve acimasiz bir toplum olusturdugu, diisiik ticrete ve issizlige yol actigi,
gelir ve servet esitsizligi yarattigi, toplumu isg¢i-igveren, toprak sahibi-kiraci gibi
aralarinda ¢ikar catigmalar1 bulunan siniflara boldiigii gerekgeleriyle kapitalizme
kars1 ¢ikmuglardir. Kapitalizmin teorik olarak sistemli bir elestirisi Karl Marx
tarafindan yapllmlstlr.76

Sosyalist diisiinceyi savunanlar, kitlelerin durumlarm iyilestirmek i¢in kolektif
faaliyetlerden ve kamu miilkiyetinden yana olmuslardir. Bu sisteme gore iiretim
araclarinin miilkiyeti kolektif, tiiketim mallarmin miilkiyeti ise 6zel olmalidir.
Sosyalizm savunuculari basta kapitalizmin somiirii diizenine kars1 ¢ikarken sonralari
bireyler aras1 mutlak esitlik olmas1 gerektigini savunmuslardir. Bu kapsamda devlet
islerinin yonetimine biitiin emekgilerin katilmasi ve memur maaslarmin ortalama is¢i
iicretlerinin diizeyini agmamasi gibi fikirler ortaya atilmustir. " Calisan-calismayan,
ireten-liretmeyen, engelli-engelsiz herkese esit paylasim fikri sosyalizmin en 6nemli
acmazlarmdandir. Zira tembellik edip calismayanin ve yetenegi oldugu halde bir sey
iiretmeyenin, ¢alisip iireten kisinin malina ortak olmasi ve onunla esit paylasima
maruz kalmasi [slam acisindan adaletsizliktir. "

Sosyalizmin s6z konusu ideolojiler arasinda somiirii sistemine karsi ¢ikma ve
paylasim fikri noktasinda Islam’a en yakin bir diisiince sistemi oldugunu

™ Korkut Boratav, 100 Soruda Gelir Dagilimu, s. 41.

7> Nalan C)lmezogullarl, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, s. 129, 130; Korkut
Boratav, 100 Soruda Gelir Dagilimu, s. 213.

8 Karl Marx, Kapital, Cev. Mehmet Selik, Ankara, Sol yayinlari, I, 11-14.

" Korkut Boratav, 100 Soruda Gelir Dagilimy, s. 216.

® Muhammed Bakir Sadr, iktisaduna, 20. bs., Beyrut, Daru’t-taaruf, 1987, s. 151.
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gormekteyiz. Hatta zaman zaman birbiriyle ortlisen sdylemlerle karsilagiimaktadir.
Buradan hareketle Islam diinyasindaki bazi sosyalizm savunuculari, Ebu Zer gibi
baz1 tarihi sahsiyetleri de rnek gostererek Islam ile Sosyalizmi &zdeslestirmeye
cahismuslardir. 1950°1i yillarda Istirdkiyyetii’I-Islam (Islam Sosyalizmi) adli kitabini
nesreden Mustafa es-Sibai, tarih boyunca peygamberlerin ve islahatgilarin
haksizliklar1 kaldirip sosyal adaleti hakim kilma miicadelesi verdiklerini ve
giiniimiizde bunun admin sosyalizm oldugunu savunmustur.’”® islam ile Sosyalizmin
ortak yonlerinin olmas1 gayet tabiidir ancak tiimiiyle ayni1 sistemler oldugu iddiasinin
ne reel ne de tarihi bir gergekligi yoktur. Zira sosyalizm fikri, sabit kalmayip siirekli
degisime sahne olmustur. Oysaki mal ve miilkiyet konusunda Islam’m genel geger
ilkeleri vardir ve Islam, mutlak esitligi degil adaleti, emek-iicret dengesini, iiretip
paylagsma fikrini benimsemektedir.

3.4.4. Komiinizmin Mal ve Miilkiyet diisiincesi

Komiinizm, tiim alanlarda 6zel miilkiyeti kaldiran, her tiirlii iiretim ve gelirin
merkezi otorite tarafindan toplumdaki bireylere ihtiyaclari oraninda dagitilmasini
ongoren bir sistemdir.®® Komiinizm diisiincesini genel olarak tanimlamak gerekirse
adeta kole bir toplum insa etmeyi hedefleyen bir sistem oldugunu séyleyebiliriz.

Komiinizm, sosyalizmin ileri bir asamasi olarak goriilmiistiir. Karl Marx gibi
onemli sosyalizm savunuculari sosyalizmi, komiinizme bir gegis evresi olarak
degerlendirmislerdir. Ciinkii Marx’a gore smif c¢atismasinin ve bir smifin
egemenliginden kurtulus ancak komiinizm sistemiyle olabilecektir. Yine ona gore
gelecegin toplumunda para ortadan kalkacak, herkes topluma yetenegi Olgiisiinde
katkida bulunup ihtiyaclar1 icin gerektigi 6lciide pay alacaktir.®

Komiinizmi genel olarak degerlendirdigimizde bu sitemin ne fitratla ne de reel
hayatla asla bagdasmadigini ve bagdasamayacagini goriiyoruz. Dolayisiyla bu
sistemin, akil ve fitrat dini olan Islam’la da bagdasamayacagi agiktir.

’® Mustafa es-Sibai, istirakiyyetii’l-islam, 3. bs. Dimask, y.y., 1960, s. 6.
¥ Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, 6. bs., Ankara, Adres Yaymlar1, 2005, 5.247.
81 Nalan Olmezogullarl, Ekonomik Sistemler ve Kiiresellesen Kapitalizm, s. 150, 151.
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4. ITHTIYAC KAVRAMI VE SINIRLARI

4.1. Thtiyacin Tanimi

Ihtiyag kavrami, her konu ile baglantili olup olduk¢a genis bir kavramdir. Bu
kavram hem sosyal bilimlerde hem de fikihta birbirine yakin anlamlarda
kullanilmaktadir. Thtiyacin smirlar1 kisi, zaman ve mekana gore degiskenlik arz etse
de genel olarak ihtiyact soyle tanimlamak miimkiindiir: “Allah’m helal kildig:
seylerden olmasi kaydiyla hayat1 yasanilir kilan, yoklugu halinde sikint1 ve zorluk
cekilen her tiirlii arag gereg ve islerdir”. 82 Dolayisiyla dinen yasaklanan seyler ile

zevk i¢in nefsin gelisigiizel arzuladig: seyler ihtiya¢ olarak degerlendirilemez.

Allah insanlar1 birbirine muhtag¢ bir sekilde yaratmustir. Biiylik-kii¢iik, kadin-
erkek, zengin-fakir her smiftan insan birbirine muhta¢ ve birbiri igin gereklidir.
Islam’m vazetmis oldugu hiikiimlerin temel gayelerinden birisi her tiirlii ihtiyac1
karsilayarak toplumda sosyal adaleti hakim kilmaktir.

4.2. Fakir ve Miskin

Ihtiyac sahibi kisileri ifade eden en onemli iki kavram fakir ile miskindir.
Dilbilimcilerden bazilar1 bu iki kelimeyi aymi anlamda kullanirken bazilari
birbirinden farkli anlamlarda kullanmistir. Islam hukukcular1 da dilbilimciler gibi bu
kavramlar konusunda bir anlam birligine varamamuslardir. Zira kendilerine zekat
verilecek sekiz sinifin sayildigi ayette (Tevbe 9/60) hem fakirlere hem de miskinlere
yer verilmesi hukukgular1 hayli mesgul etmistir. Ayette zekat verilmesi gereken ve
ayr1 ayrt sayillan bu iki simiftan hangisinin daha muhta¢ durumda oldugu
tartigtimigtir.®

Fakir, ihtiyag anlamindaki “f-k-r” kokiinden tiiretilmis bir sifattir ve muhtag
demektir. Miskin, “s-k-n” kokiinden tiiretilmis miibalaga kalibinda bir sifattir ve
hareketin karsit1 olan sakinlik ve durgunluk demektir. Ebu Amr b. Ala’ya gore fakir,
“yiyecegi olan”, miskin “hicbir seyi olmayan” demektir.®* Buna gére miskinin
durumu fakirden daha kotiudir. Fakat Sealibi ve daha baskalari, bunun aksini iddia
ederek fakirin miskinden daha kotii durumda oldugunu séylemistir. Dilbilimcilerden
bazilar1 fakir ile miskin arasindaki farkin, ihtiyacin siddeti agisindan degil,

8 Rahmi Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavrami ve Kurumsallasmas, istanbul, IFAV yayinlari,
2007, s. 40-41.

8 Rahmi Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavramy, s. 55.

® Rahmi Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavram, s. 54.
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baskalarindan isteyip istememe seklinde bir farkin oldugunu oOne siirmiislerdir.
Onlara gére muhtag oldugu halde baskalarindan bir sey istemeyene fakir, isteyen ve
dilenenlere miskin denir. Bazilar1 fakir ile omurga anlamindaki “fekara” kelimesi
arasinda irtibat kurar ve ihtiyaclar muhtag olanin adeta omurgasini kirdig1 i¢in ona
fakir dendigini sdyler.®

Hanefi mezhebinde tercih edilen goriise gore fakir “geliri giderini
karsilayamayacak derecede az olan”, miskin ise “hi¢bir varlig1 veya geliri olmayana”
denir.®® Maliki mezhebine gore fakir iasesine yetmeyecek kadar az miktarda seye
sahip olan, miskin ise fakirden daha zor durumda olandir.®” Gériildiigii iizere Hanefi
ile Maliki mezheplerinde miskin, fakirden daha ¢ok muhtag durumda olan kisiye
denilmektedir.

Imam Safii, fakir ile miskini sdyle tanimlar: “Fakir, mali olmayan veya kendisine
mal kazandirabilecek herhangi bir meslegi olmayan kimsedir. Engelli olup olmamasi,
isteyip istememesi arasinda bir fark yoktur. Miskin, mali veya herhangi bir meslegi
olup da bunlarla ihtiyacini karsilayamayan kimsedir. Isteyip istememesi arasinda bir
fark yoktur”.®® Dolayisiyla ona gore fakir, miskinden daha muhta¢ durumda olan
kimseye denir.

Safii mezhebinde bir insan fiilen ¢alismayip potansiyel olarak ¢alisabilecek ve
kazandig1 ile ihtiyacin1 giderebilecek imkan ve yetenege sahipse, boyle birisi fakir
sayllmaz ve ona zekat verilmez. Ne var ki bu hiikiim, yaptig1 isin kendisine layik
olmasi, normalden agir ve mesakkatli olmamasi, ona is verecek kisi ve kurumlarin
bulunmasi gibi sartlara baglanmistir. Ancak dini ilimler veya onlara yardimci
ilimlerle mesgul olanlar bundan istisna edilmistir. Bunun gerekgesi, dini ilimleri
tahsil etmek farz-1 kifayedir ve bu tahsilin faydasi sahsi degil kamuya yOneliktir
seklinde belirtilmistir.®°

Fakir ile miskin kelimelerinin birinde ihtiyag, birinde siiklinet, sakinlik ve
hareketsizlik manas1 vardwr. Bu agidan bakildiginda fakir ile miskinden hangisinin
daha muhtag¢ oldugunu mutlak manada genellestirmek gereksizdir. Bu isimlendirme
ihtiyacin siddeti ile ilgili bir derecelendirme ifade etmekten ziyade farkli acilardan
bakis1 temsil etmektedir.®

& Rahmi Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavramu, s. 54.

8 Kasani, Bedaiu’s-sanai fi tertibi’s-serai, Beyrut, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1986, 11, 43.

8 ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid, thk. Ebu Evs Yusuf, Liibnan, Beytii’l-
efkar ed-devliyye, 2009, s. 317.

8 imam Safii, el-Um, thk. Hassan Abdiilmennan, Urdiin, Beytii’l-efkr ed-devliyye, t.y. s. 282.

8 Rahmi Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavramy, s. 57.

% Rahmi Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavramy, s. 58.
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4.3. Temel Ihtiyaclar (Havaic-i asliye)

Ihtiyaglarin smirlarmm tespiti ve bunlarin mesruiyet cercevesinde nasil
karsilanacag1 konusunda Islam dini, her seyde oldugu gibi mutedil bir yol izlemistir.
Yani Islam, insanlarm ne mesakkat ve zorluga diismesini ne de israf ve taskinliga
savrulmasini ister. Aksine herkesin ihtiyaglarinin karsilandig: yeterli ve dengeli bir
hayat1 hedefler.

Insanin maddi ve manevi, sosyolojik ve psikolojik olmak iizere c¢ok cesitli
ihtiyaclar1 vardwr. Bu ihtiyaglar, herkese yonelik standart olacak sekilde
smirlandirilamaz; bilakis kisilere, zamanlara ve mekanlara gore degiskenlik arz
edebilir. Beslenme, giyinme ve barinma gibi kesintisiz temel ihtiyaglar oldugu gibi
egitim, saglk ve cinsellik gibi gecici ihtiyaglar da vardir.

Daha genel anlamda ihtiyaclar “zaruri”, “haci” ve “tahsini” olmak {izere
yukaridan asagiya dogru birtakim derecelere tabidir.” Mali anlamdaki temel
ihtiyaglara bakacak olursak bir malin temel ihtiyagtan sayilmasinda kullanilan en
temel Olciit, o malin kisinin saglik ve giivenlik i¢cinde yasamasini temin eden bir
ozellik tagimasidir. Bundan dolayr aghigi giderecek kadar yiyecek, avret yerlerini
ortecek ve sicaga-soguga karsi koruyacak elbiseler, giivenli bir barmak temel
ihtiyaclarin asgarisi olarak goriilmektedir. Bunlarin yani sira daha farkli ihtiyaglar,
Islam hukukgular1 arasinda tartisma konusu yapilmustir.

4.3.1. Beslenme Ihtiyaci

Beslenme ihtiyaci, saghgm da teminati oldugundan en Onemli zaruri
ihtiyaglardan kabul edilmektedir. Beslenme ihtiyaci, rizik kavramiyla ifade edilir ve
Islam inancma gore rizki veren Allah’tir. Zira Kuran-1 Kerimde yiice Allah:
“Yeryiiziinde can tasiyan hicbir canli yoktur ki rizki Allah’a ait olmasin®™
buyurmaktadir. Yani bir canliyr yaratan Allah, o canlinin kendi hayatini
stirdiirebilmesi i¢in beslenecegi seyleri de yaratmis ve onlardan yararlanma imkani
vermistir.

Oncelikle bu ihtiyacin temini igin Islam, nafaka miikellefiyeti getirmistir. Koca,
karisina; baba evlatlarina veya yetiskin evlatlar, ebeveynlerine bakmakla miikellef
kilinmiglardir.

°1 Satibi, el-Muvéfakat, thk, Meshur b. Hasan, Suud, Daru ibn Affan 1997, 11, 17.
92 A
Had,11/6.
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4.3.2. Giyinme Thtiyaci

Viicutta belli yerlerin ortiilmesi Allah’in bir emri olmasmin yani sira fitri bir
ihtiyactir. Diger taraftan yazin sicagindan, kisin sogugundan koruyacak sekilde
giysiler temin etmek herkes i¢in zaruri bir ihtiyagtir. Bu ihtiyacin asgari olglilerde
karsilanmasi gerekmektedir.

Kuran-1 Kerim, kadin olsun erkek olsun insanin avret sayilan yerlerini ortecek
sekilde giyinmesini emretmis fakat giyim tarzina miidahale etmemistir. * Ozellikle
kars1 cinslerin birbirine karsi ortiinmeleri emredilmis ve ortiinme, iffetin bir alameti
olarak ortaya konmustur. 9

4.3.3. Barinma Ihtiyaci

Beseri ihtiyaclar1 karsilamak, mahremiyeti saglamak, dinlenmek ve sicaga-
soguga kars1 korunmak i¢in en temel ihtiyaglardan birisi de barinacak bir meskene
sahip olmaktir.*®

Hz. Peygamber, herkesin sahip olmasi gereken temel ihtiyaclar1 sayarken
bunlardan birinin de barmilacak bir ev oldugunu belirtmistir.*®

Bu temel ihtiyaclarin 6lgiisii kisilerin statii ve i¢inde yasadiklar1 orf ve adetlere
gore degisebilmektedir. Giiniimiiz ihtiyag ve sartlarina bakarak saglikli bir yagsamin
geregi olarak egitim ve tedavi giderlerini de temel ihtiyaglardan saymak miimkiindiir.
Zira ayet ve hadislere baktigimizda temel ihtiyaglarin karsilanmasinda 6l¢iiniin orfe

gore sekillenmesi gerektigini anliyoruz.®’

% Bkz. Araf, 7/26: “Ey ddemogullari! Size ayip yerlerinizi értecek giysi, siislenecek elbise indirdik
(varattik). Takva elbisesi, iste bu daha hayirlhidir. Bunlar Allahin ayetlerindendir. Belki diistiniip 6gtit
alwrlar”

% Bkz. Niir, 24/30-31: “Miimin erkeklere soyle: gozlerini (harama) dikmesinler, wrzlarini da
korusunlar. Bu kendileri i¢in daha temiz bir davranistir”. “Miimin kadinlara da séyle: gozlerini
(harama) dikmesinler, namuslarin korusunlar, goriintirde olan kistmlar: miistesna ziynetlerini teshir
etmesinler, basortiilerini yakalarinin tizerini kapatacak sekilde ortsiinler”

% Bkz. Nahl, 16/80-81: “dllah, evierinizi sizin i¢in bir huzur ve siikiin yeri yapti ve sizin igin davar
derilerinden gég¢ etme giiniiniiz ile konaklama giiniiniizde kolayca tasiyacaginiz evler meydana
getirdi”. “Allah, yarattiklarindan sizin igin gélgeler yapti. Daglarda da sizin igin barinaklar yaratti
% Tirmizi, “Ziihd”, 23.

°" Bakara, 2/233; Talak, 65/6; Miislim, “Hac”, 19; Miislim, “Akziye”, 4.

”
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4.4. Zekat Nisabina Etkisi Bakimindan Temel Ihtiyaclar

Temel ihtiyaglar, kiginin ve bakmakla yiikiimli oldugu kisilerin tabii
gereksinimleri oldugundan zekat matrah1 disinda tutulmustur. Fikih kitaplarinda
temel ihtiyaglar, zekat ve fitre vermekle miikellef olma Glgiitlerini tespit etmek tlizere
ele alinmaktadir. Akrabalarm birbirlerine karsi nafaka yiikiimliiliigii konusunda da
oncelikle temel ihtiyaclarin kargilanmis olma sartindan s6z edilir.

Kuran-1 Kerim’de otuz kadar ayette zekattan, yetmise yakin ayette infaktan soz
edilmis ancak hangi tiir mallarin ne Ol¢iide zekata tabi olacagi agikca
belirtilmemistir. Fakat ayetlerde temel ihtiyaglari belirlemeye yonelik bazi
ipuclarmnin verildigini goriiyoruz. Ornegin “Sana neyi infak edeceklerini soruyorlar.
De ki: ihtiya¢ fazlasini (afv)”98 mealindeki ayet dolayli olarak temel ihtiyaglara isaret
etmektedir. Nitekim Ibn Abbas ve pek ¢ok miifessir, sdz konusu ayette gegen “afv”
kelimesini “ailenin temel ihtiyacindan arta kalan” seklinde tefsir etmislerdir. Bu
ayetin yani sira, “En iyi zekdr, pesinden zenginlik birakacak élciide verilendir™®:;
“Once kendinden basla, kendi ihtivacimi gor, eSer bir sey artarsa onu ailene, yine
artarsa akrabana ver, yine artarsa bu durumda etrafinda bulunan baskalarina
ver™'®: “Miislimana atindan ve kélesinden dolayi zekat yoktur™®' mealindeki
hadisler ve Hz. Peygamberin, mallarin zekat nisablarini bizzat belirtmesi, temel

ihtiyagtan sayilan mallarin zekata tabi olmayacagi fikrinin esasini teskil etmistir. %

Temel ihtiyaglar, zekat fonundan yararlanabilmek i¢in en 6nemli gostergedir.
Zira zekatin farz kilinmasinin nedeni ihtiya¢ sahiplerinin temel ihtiyaglarini
karsilamak ve ileri derecedeki yoksullugu ortadan kaldirmaktir. Sadece temel
ihtiyagtan sayilan mallara sahip olmak zekat vermeyi gerektirmedigi gibi zekat
almaya da engel degildir. Dolayisiyla temel ihtiyaglarini karsilayamayan veya nisab
miktarindan az mala sahip olup ihtiyaglarini gilicliikle karsilayabilen, geliri giderine
denk olan kimse hukuken fakirdir ve zekat alma hakkma sahiptir. *® Ayrica zaruri
ihtiyaglarin1 karsilayamayan bir kimsenin en temel zaruri ihtiyaglarini temin
edinceye kadar dilenmesi céiz goriilmiistiir.'*

% Bakara, 2/219.

% Buhari, “Zekat”, 18; “Nafakat”, 2.

100 ©fiislim, “Zekat”, 13.

101 Byhari, “Zekat”, 45; Miislim, “Zekat”, 2.

192 Orhan Ceker, “Havaic-i asliyye”, DIA, XVI, 504-505.
193 Orhan Ceker, “Havaic-i asliyye”, DiA, XVI, 506.

1%% Miislim, “Zekat”, 36.
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4.4.1. Hanefi Mezhebine Gére Temel Ihtiyaclar

Hanefi mezhebinin temel kaynaklarinda zekat matrahina dahil edilmeyen temel
ihtiyaglar soyle siralanmistir: 6denmesi gercken borglar, ikamet edilen evler, ev
esyalari, elbiseler, binek hayvanlari, hizmetgi koleler, glivenlik ve avlanmak igin
kullanilan silahlar, kitaplar, sanat erbabi ile isverenlerin arag geregleri. Bu mallar asli
birer ihtiya¢ olup artici (ndmi) 6zellige sahip olmadigr icin zekat matrahi disinda
tutulur ve zekat nisab1 hesaplanirken bu mallar yok hiikkmiinde say1l1r.105

Temel ihtiyaglardan sayilan maddelerden biri de 6denmesi gereken borglardir.
Borglu birisinin, mevcut malinin borca tekabiill eden kismi distlir ve zekat
yikiimliliigliniin dogmasinda dikkate almmaz.'®

Ayrica mezhep i¢inde bazilarina gore ileriye doniik olarak bir aylik gida,
bazilarina gore bir yillik gida temel ihtiyaglardan sayilmistir. Bu son goriisii
savunanlar, Hz. Peygamberin eslerinin bir yillik azigini stokladigina dair bir rivayete
dayanmlslardlr.107 Dolayisiyla bir senelik gida ihtiyacint stoklamis birinin zekat
ylikiimliiliglniin tespitinde bu miktar, temel ihtiyag¢ olarak istisna edilecektir. Elbise
icin de ayni1 sey s6z konusudur.

Hanefi mezhebine gére evlenmek, herkes i¢in hatta malina hacir uygulanan
kisiler i¢in de temel ihtiyaglardan kabul edilir. Mevcut parasiyla evlenmek istedigi
halde hacca gitmesi gereken biri, beldesindeki haci adaylar1 yola ¢ikarken sayet
evlilik i¢in bu parayr harcamamigsa oncelikle hacca gitmesi gerekir. Fakat evliligi
erteledigi takdirde zina islemekten endise eden birisi, hacca gitmektense evlilige
oncelik vermesi gerektigini savunanlar olmustur.**®

Altin ve glimiis gibi para cinsinden olan seylerin durumu mezhep icinde
tartismalidir. Ibn Melek’e (6. 821/1418) gore s6z konusu asli ihtiyaglar1 temin etmek
iizere elde tutulan para, iizerinden yillar da gegse zekata konu olmadigindan yok
hiikkmiindedir. Fakat Kasani (6. 587/1191) ve ibn Niiceym’in de (6. 970/1563)
aralarinda bulundugu cogunluga gore altin ve glimiis paralar, yaratilislar: itibariyle
ticaret icindir. Bunlarin ticaret i¢in elde tutulup tutulmama niyeti arasinda hicbir fark
yoktur. Dolayisiyla ticarete niyet edilse de edilmese de, asli ihtiyaclar1 karsilamak

195 Merginani, el-Hidaye serhu bidayetii’l-miibtedi, thk. Adnan Dervis, Beyrut, Daru’l-erkam, t.y., I,
118.

1% Kasani, Bedaiu’s-sanai, 11, 48.

197 Kasani, Bedaiu’s-sanai, 11, 48.

198 Rahmi Yaran, islam Fikhinda Ihtiya¢ Kavram, s. 158-160.
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icin niyet edilse de edilmese de bunlarin zekatni vermek gerekir.'®® Bu nedenle
ziynet egyasi olarak kullanilan altin ve giimiisler de zekata tabidir.

Borglu veya iflas eden veya sefih birinin malina haciz konursa, bdyle birinin s6z
konusu temel ihtiyaglarina dokunulmaz ve bu kisinin temel ihtiyaglarmi kullanma
hakki devam eder. Bu haklar, alacaklilarin haklarindan da 6nceliklidir. Hatta 6rnegin
hac farizas1 gibi Allah hakk1 olan bazi yiikiimliiliikleri yerine getirmesine izin verilir.
Ciinkii bunlar da asli ihtiya(;lardandlr.110

Degeri nisap miktarmi asan fakat geliri sahibinin temel ihtiyaglarmi karsilamaya
yetmeyen gayrimenkul sahiplerinin temel ihtiyaglarint karsilamis sayilip
sayllmayacaklar1 mezhep i¢inde ihtilafli bir konudur. imam Muhammed ile Ziifer’e
gore bdyle birisi temel ihtiyaglarmi karsilamis sayilmaz ve hatta zekat alabilir. Imam
Ebu Hanife ile Ebu Yusuf’a gore potansiyel olarak temel ihtiyaglarmi karsilamis

A 111
sayilir ve zekat alamaz.

4.4.2. Maliki Mezhebine Goére Temel Ihtiyaclar

Imam Malik’in ihtiyaglar igin belli bir smir koymadig1 ve bunun insanlarm
durumuna, &rf ve adetlerine gore degisecegini sdyledigi nakledilmektedir. Imam
Malik’in, menkul veya gayrimenkul olsun eldeki malin degerini esas aldigi
anlasilmaktadir. Yani kisinin oturdugu ev veya islettigi arazi veya bindigi ara¢ sayet
satildig1 takdirde temel ihtiyaglarina tekabiil edecek degerdeyse bu kisi, zengin kabul
edilir ve zekat alamaz. Fakat daha sonraki alimler, temel ihtiyaglar konusunda
birtakim 6lgiiler koymuslardir. Bunlar ev, ev esyalari, yazlik ve kislik giysiler, bir
yillik gida, sanatkarlarin is alet ve edevatlari, ilim adamlarinin kitaplari, 6rfe gore
degismekle birlikte binek hayvani olarak belirtilmistir. Fakat Hanefi mezhebinden
farkli olarak bu temel ihtiyag¢lara sahip olan kisi zengin sayilacagindan nisap miktar1
mala sahip olmasa da zekat alamaz.™2

S6z konusu temel ihtiyaglara sahip olan kisi, iflas edip bor¢lu duruma diiserse,
elindeki bu mallarin kiymetine bakilir, likks seviyede ve yiiksek degerde ise mallar
satilir, normal degerde bir barinak alinarak yillik gidasi ile giysileri kendisine verilir;
arta kalan1 borglara 6denir. Bu durumda olan birinin kitaplar1 da temel ihtiyag
olmaktan ¢ikar ve satilir.**?

109 K asani, Bedaiu’s-sanai, 11, 11; ibn Niiceym, el-Bahru’r-riik serhu kenzi’d-dekaik, thk.
Zekeriyya Umeyrat, Beyrut, Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997, 1l, 261.

110 Rahmi Yaran, islam Fikhnda ihtiya¢ Kavram, s. 157.

11 Rahmi Yaran, islam Fikhnda ihtiya¢ Kavram, s. 157, 158.

112 jbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, s. 316; Rahmi Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavramn, s. 160.
13 Rahmi Yaran, islam Fikhnda ihtiya¢ Kavram, s. 161.
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4.4.3. Safii Mezhebine Gére Temel Ihtiyaclar

Safii mezhebinde zekat yiikiimliliginiin dogmasi i¢in nisap miktar1 malin
bulunmasi ve iizerinden bir yilin gegmis olma sart1 aranir. Yani bu mezhepte zekat
miikellefiyetinde ayrica temel ihtiyaglardan fazla olma gibi bir sart aranmaz. Zira
zekat, zekata konu olabilen tiim mallara terettiipp eden bir miikellefiyettir. Temel
ihtiyaclara ayrica sahip olsun veya olmasin, bir baskasina bor¢lu olsun veya olmasin
her haliikarda zekata konu olan mallarin zekatin1 vermek gerekir. Ev ve binek arac1
gibi zekata konu olmayan esyalar varsa zaten bunlar nisap disindan tutulur. Bu
nedenle borglar, fiillen 6denmedikce zekat yiikiimliiliiglinden diisiiriilmez. Yani nisap
hesaplanirken baskasina 6denmesi gereken borg fiillen 6denmemisse mevcut maldan
diisiiriilmez.*** Fakat fitre, fitrat ve beden zekati olarak kabul edildiginden bu konuda
temel ihtiyaglardan s6z edilmektedir. Bu temel ihtiyaglarin neler oldugu konusunda
mezhep i¢inde farkli goriisler ileri striilmiistiir. Verilen fitrenin giinliik gida
maddeleri, ev, hizmetgi ve bir takim elbiseden fazla olup olmamasi konusunda farkli
yaklagimlar sergilenmistir. Mezhep miigtehitlerinden Rafii (6. 623/1226) ile
Nevevi’nin (6. 676/1277) tercih ettikleri goriise gore fitre miikellefiyetinin dogmasi
icin s6z konusu temel ihtiyaclardan fazla olma sart1 aranir. Odenmesi gereken bir
borcun temel ihtiya¢ sayilip sayilmamasi da tartismalidir. Bazilar1 zekatta oldugu
gibi fitrede de borglar1 dikkate almazken aralarinda Nevevi’nin de bulundugu bazilar1
bor¢larin diigiilmesi gerektigini savunmugtur.'®

Safii mezhebine gore kadinlar i¢cin ziynet esyasi olarak kullanilan altin ve
giimiigler, nisab hesaplamasinda dikkate alinmazlar. Ciinkii ziynet egsyalari,
tizerindeki sanat nedeniyle nakit Ozelliginden c¢ikmis ve kullamim egyasina
dontismiistiir. Fakat ziynet esyalari, birikim yapmak amaciyla alinir veya mutat
smirlar1 asacak derecede fazla olursa bunlarm da zekata tabi olacagi ifade
edilmigtir.**°

4.4.4. Hanbeli Mezhebine Gore Temel Ihtiyaclar

Hanbeli mezhebinin kaynaklarinda ¢esitli konularda temel ihtiyaclardan s6z
edilmistir. Bu ihtiyaglar; oturulacak ev, azik, binek ve hizmet¢i seklinde
siralanmistir. Binek ile hizmetginin temel ihtiyaglardan sayilmasi i¢in 6rfen yaygin
olmas1 veya kisisel bir ihtiya¢ ve zaruret gibi kayitlar diisiilmiistiir. Kisinin temel

114 Takiyyuddin el-Husni, Kifayetu’l-ahyar fi halli gayeti’l-ihtisar, thk: Hani el-Hac, el-
Mektebetu’t-tevfikiyye, y.y. t.y. s. 273-275.

15 Takiyyuddin el-Husni, Kifayetu’l-ahyar fi halli gayeti’l-ihtisar, s. 296-297.

118 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtic, thk, Muhammed Halil Aytani, Beyrut, Daru’l-marife, 1997, I,
577, 580; Orhan Ceker, “Havaic-i asliyye”, DiA, XVI, 505.
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ihtiyaglarmdan baska bir mali veya geliri yoksa 6demesi gereken mali kefaretler orug
kefaretine doniismektedir. Yani bu temel ihtiyaglardan 6diin verilmemektedir. Ancak
temel ihtiyaglar yiiksek degerde olup degerinde satilarak orta dlgekte temel ihtiyaglar
temin edilebiliyorsa bu durumda kisi, malin1 satarak mali kefaretlerini 6demesi
gerekmektedir."*’

Hanbeli mezhebinde temel ihtiyaglarin parasal degerinin elli dirhem veya bu
kiymette altin oldugu ifade edilmektedir. Ahmet b. Hanbel’den rivayet edilen ve
tercih edilen bir goriise gore elli dirhem veya bu kiymette altina sahip olan™® kisi
zengin sayilir ve zekat alamaz. Ayrica parasi olmasa da calisarak veya ticaret
yaparak veya gayrimenkul geliri elde ederek siirekli ihtiyacini karsilayabilen birisi de
zengin sayilacagindan zekat alamaz.'*® Dolayisiyla temel ihtiyaglarm; kisi, durum,
orf ve adetlere gore degisebilecegi ve oncelikle kisinin neye sahip olduguna degil
temel ihtiyaglarinin karsilanip karsilanmadigina bakilmasi esas alinmustir.

Hanbeli mezhebine gore borglar da gida ve ev gibi temel ihtiyaglardan kabul
edilmektedir. Dolayisiyla nisap miktarmndan diisiirecek Olglide borcu olan kisi,
zekatla yiikiimlii tutulmaz.*®

Hanbeli mezhebine gore fitrede nisap sarti aranmadigi gibi temel ihtiyaglardan
fazla olma sart1 da aranmaz. Aranan tek sart bayram giinii ve gecesinde kendisinin ve
bakmakla yiikiimlii olduklarinin yiyeceginden fazla bir seye sahip olmaktir. Ciinkii
fitre, siikiir anlaminda bedenin zekati olarak kabul edilir. Bu konuda Hz.
Peygamberin: “Kiiciik-biiyiik, hiir-kole, zengin-fakir, erkek-kadin herkes adina bir sd
bugday: fitwr sadakast olarak verin. Zengin olaninizi Allah arindirir. Fakir olaniniza

Allah, onun vermis oldugundan daha fazlasini verir” s6zii dayanak olarak almmustir.
121

4.4.5. Zahiri Mezhebine Gore Temel ihtiyaclar

Ibn Hazm, diger mezhep ve bazi bireysel goriis sahiplerinin belirledikleri temel
ihtiyag ile zenginlik sinirlamasina karsi ¢ikar ve bu konuda delil olarak zikredilen
bazi hadisleri senet agisindan tenkit eder. Ona gore ihtiyag ve zenginligin ne Kuran-1
Kerim’de ne de siinnet’te belli bir smir1 ¢izilmemistir. Ihtiya¢ kisiden Kkisiye
degisebilir. Mesela kisi nisap miktar1 bir mala sahip oldugu halde bakmakla yiikiimlii

117 fbn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki - Abdulfettah Muhammed, Kahire,
Daru Hecer, 1987, 1X, 559-560.

118 Ebu Davud, “Zekat”, 1626.

19 fbn Kudame, el-Mugni, 1V, 118.

120 jbn Kudame, el-Mugni, 1V, 263.

12! ibn Kudame, el-Mugni, 1V, 307.
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oldugu kimseler ¢oksa boyle birine zekat dahi verilebilir. Dolayisiyla bu mezhebe
gore temel ihtiyaglar igin belli bir sinir yoktur ve tek Ol¢ii makul g¢ercevede
muhtagliktir. Bu da kisi, yer ve zamana gore degisebilmektedir.

Zahiri mezhebine gore sadece zenginler zekat verme emrine muhatap olmadigi
gibi sadece fakirler de zekat verilecek kisiler olarak gosterilmis degildir. Bu konuda
ihtiya¢c ve emek esas almmustir. Zira Kuran’da zekat verilecek guruplar siralanirken
fakir ve miskinlerden sonra zekat memurlar1 zikredilmistir. Zekat memurlari, zengin
olsalar da zekat fonundan pay alirlar. Ciinkii bu pay, sarf ettikleri emegin karsiligidir.
Ayrica bu fondan ihtiyag sebebiyle borgluya, yolcuya ve bazi hikmetlere binaen
miiellefe-i kulib’a da verilir. Bu guruplarin normal sartlarda zengin olmalar1 bu
hilkkmii degistirmez. Ayni sekilde nisap miktar1 mala sahip oldugu halde fakir ve
miskin olanlardan da zekat alinir. Zekat onlardan alindigi halde sayet bakmakla
yiikiimlii olduklar1 kimseler ¢oksa ve muhtag durumdaysalar onlara fakir ve miskin
sifatiyla tekrar zekat verilebilir.*®

5. ISLAM’DA IHTIYACI GIDERME VE SOSYAL ADALETI
SAGLAMA YONTEMLERI

Islam’m toplumsal ve bireysel ihtiyaclar1 karsilayip sosyal adaleti saglamaya
dontik bircok yontem belirledigini goriiyoruz. Bunlar1 sdyle swralayabiliriz: zekat,
fitre, mali ceza ve kefaretler, fidyeler, ganimetler. Bunlar1 birer birer ele almadan
once Islam’m geldigi ¢agda bunlarin alt yapisin1 olusturan sosyal duruma genel
olarak bakmakta yarar vardir.

Mekke doneminde Hz. Peygamber ve ona inanan miiminler her tirlii eza ve
cefaya maruz kahyordu. Inananlarin sayisi artikga Mekkeli miisriklerin baski ve
zulmii katlanmiyordu. Nihayet Hz. Peygamber, gii¢siiz miisliimanlara bir ¢ikis yolu
gosterdi ve Habesistan’a hicret etmelerini istedi. Miisliimanlarm ilk hicretleri Osman
b. Mazun 6nciiliigiinde ardindan Cafer b. Ebi Talib'®* 6nciiliigiinde baslams oldu.
Daha sonra Mekkelilerin baski ve zulmii iyice artt1 ve miisliimanlara Mekke yonetimi
tarafindan {i¢ yil siirecek olan ekonomik ve sosyal ambargo uygulandi. Miisliimanlar

icin aclik ve sefalet yillar1 baslamisti. Cocuklarin agliktan kivranip aglamalari

122 fbn Hazm, el-Muhalla bi’l-4sar, thk. Abdulgaffar el-Bendari, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye,
2003, 1V, 276.

'2 [bon Hazm, el-Muhalla, 1V, 279-280.

124 Cafer b. Ebi Talib, Hebesistan krali Necasinin huzurunda cehalet asrini tasvir edip Islam’1
tanitirken su noktalara da vurgu yapmustir: “Allah resulii bize sila-i rahimde bulunmamizi, yetim mali
yemememizi, namaz kilmamizi, zekat vermemizi ve orug tutmamizi emretti”’. Bu sozler, mutlak
manada zekatin veya infakin ilk yillarda emredildigini gostermesi bakimmdan 6nemlidir. Bkz. Nedvi,
es-Siratu n-Nebeviyye, s. 115
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uzaklardan duyulur hale gelmis ve miisliimanlar, hayatta kalabilmek i¢in zaman
zaman agag yapraklar1 yemek zorunda kalmislardi.® iste boylesi bir tablo karsisinda
Mekke yillarinda inen ayetler, yardim etmeyenleri, ihtiyaclara cevap vermeyenleri ve
aclar1 doyurmayanlar1 cehennemle tehdit ediyor ve gergekten inananlarin infak
etmeleri gerektigini bildiriyordu.*®

Mekke siirecinde inen sadaka ve zekata dair ayetlerden hareketle Islam’in éncelik
verdigi en temel konulardan birisinin sosyal adaleti saglamak oldugunu ifade
edebiliriz. Islam, sosyal adaleti herkes i¢in temel bir hak olarak gordiigiinden Hz.
Peygamber, diismanina dahi uygulanan ekonomik ambargoya izin vermemistir.
Nitekim Yemame bolgesi, Mekke’nin tasrast ve bugday pazariydi. Mekke’nin temel
gida ihtiyact Yemame’den karsilanirdi. Hanife ogullarinin lideri Siimame b. Usal
misliman olunca Mekke’ye bugday tasinmasini yasaklamisti. Bunun {izerine
Mekkeliler sikint1 cekmeye baslayinca Hz. Peygambere mektup yazarak Siimdme’nin
bu ambargoyu kaldirmasini talep ettiler. Hz. Peygamber de onlarin bu taleplerini
yerine getirdi.’

Mislimanlarin  Mekke’den Medine’ye hicretinden hemen sonra Hz.
Peygamberin muhacirler ile ensar arasinda tesis ettigi kardesligin sonuglarindan birisi
Mubhacirlerin, Medinelilerin evine, isine ve malina ortak olmasiydi. Nitekim Mekkeli
miisliimanlar her seylerini Mekke’de birakarak Medine’ye elleri bos gitmislerdi. Hz.
Peygamberin bu girisimi, Islam tarihinde temel ihtiyaclar konusunda yardimlasmanin
en onemli referanslarindan biri olarak degerlendirilmektedir.

Temel ihtiyaglar, asgari ge¢im standardimi belirlemede kullanilan bir kavramdir.
Bu standardin {stiinde olan miisliimanlar, gerek fert gerekse devlet olarak bu
standardin altinda yer alanlara yardim etmekle yiikiimlidiirler. Temel ihtiya¢larin
zekat dis1t birakilmasi, vergi sisteminde asgari iicretin, vergi disi tutulmasi
diistincesinin asirlar dncesinden bir uygulama 6rnegi olmas: bakimmdan 6nem arz
etmektedir. Zira bu disiince, Vergilendirmede mal sahibinin sahsini, iginde
bulundugu ortami, ihtiyaglarini, borglarint ve ailevi yiikiimliiliiklerini g6z Oniinde

125 Nedvi, es-Siratu n-Nebeviyye, s. 120.

260 ayetlerden bazilar1 sdyledir: Cennetlikler, cehennemliklere sorarlar: “Sizi su yakici atese ne
stirtikledi? (Onlar da) derler ki: Biz namaz kilanlardan olmadik. Fakirleri doyurmaz, (onlarin
ihtiyaglaryla ilgilenmezdik). Batila dalanlarla birlikte biz de dalardik” (Muddessir, 74/42-44); “Dini
yalanlayani gordiin mii? Iste o, yetimi itip kakar; yoksulu doyurmaya tesvik etmez” (Maun, 107/1-3);
“Hayir! Dogrusu siz yetime ikram etmiyorsunuz, yoksulu yedirmeye birbirinizi tesvik etmiyorsunuz.
Haram heldl demeden mirast yiyorsunuz. Mali agirt bi¢imde seviyorsunuz” (Fecr, 89/17-20); “Onlarin
mallarinda isteyen ve ihtiyag sahipleri i¢in de bir hak vardir” (Zariyat, 51/19).

127 Buhari, “Megazi”, 70; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu’l-mead fi hedyi hayri’l-ibad, 27. bs.,
Beyrut, Miiessesetu’r-risale, 1994, c.1ll, s. 248.
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bulundurmasi bakimindan vergi hukuku alaninda sosyal adaleti saglamaya doniik bir
uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*?®

5.1. Zekat

5.1.1. Mahiyeti, Hitkkmii ve Yiikiimliiliik Sartlar:

Sosyal adaleti saglama ve muhtaglarin ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in en onemli
gelir kaynaklarindan birisi zekattir. Zekat, zenginlik 6l¢iisii kabul edilen miktarda
(nisap) mala sahip olan kimselerin belli kisi ve guruplara vermeleri gereken belli
miktar1 ifade eder. Buna gore temel ihtiyaglar disinda nisap miktar1 mala sahip olan
kisiler, zekat vermekle ylkiimlidiirler.

Zekatin, kurumsal anlamda hicretin ikinci yilinda Medine’de farz kilindigi
yoniinde yaygin bir kanaat vardir. Yani devlet yonetimi tarafindan toplanmasi, nisap
miktarlar1 ve verilmesi gereken oranlarin tayini Medine’de olmustur. Zekatin mutlak
anlamda aclart1 doyurmak (itam), yardim etmek, infak ve sadaka hatta zekat
isimleriyle Mekke doneminde farz kilindigini savunanlar da vardir.”*® Muhammed
Hamidullah, zekatin hicretin dokuzuncu yilinda farz kilindig1 konusunda tarihgiler ile
Islam hukukgularinin hemfikir olduklarini iddia etse de boyle bir fikir birliginin
olmadig1 agiktir.**® Fakat Tevbe suresinin, nazil olan son sureler arasinda yer almast,
hatta hicretin dokuzuncu yilinda indiginin yaygin bir kanaat olmasi bu goriisii
desteklemektedir. Zira zekatin farziyeti ve sarf yerlerine dair en net ifadeler bu
surede yer almstir.

Zekat, Kur’an-1 Kerim’de pek c¢ok ayette namaz ile birlikte zikredilmis;*** Hz.
Peygamber de zekatin, Islam’mn en temel ibadetlerinden biri oldugunu bildirmistir."*
Kur’an-1 Kerim’de iyilige erismenin ve muttaki bir miimin olabilmenin ilk
sartlarindan birinin zekét vermek oldugu,™® zekatn kurtulusa erenlerin bir 6zelligi
oldugu,” zekatm mali temizleyen ve manevi arinmaya vesile olan bir ibadet
oldugu™ ifade edilmistir. Ayet ve hadislerde 6nemli bir yer tutan zekat ibadetini

128 Orhan Ceker, “Havaic-i asliyye”, DiA, XVI, 506.

2% yusuf Karadavi, Fikhii’z-Zekat, |, 70.

130 Muhammed Hamidullah, islam’in Dogusu, Cev. Murat Ciftkaya, Istanbul, Beyan Yayinlari, 2010,
5.303.

131 Bakara, 2/43, 110; Hac, 22/78; Nur, 24/56.

132 Buhard, Zekat, 1.

133 Bakara, 2/177.

13 Mii’mindn, 23/1, 4.

135 Tevbe, 9/103.
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yerine getirmemek, miisriklerin vasfi olarak goriilmiis ve bu durum siddetle
yerilmigtir.*®

Islam Hukukunda haklar, Allah Haklar1 (Hukukullah) ile Kul Haklar1 (Hukuku’l-
ibad) olmak iizere ikiye ayrilir. Allah’in yarattig1 kullar iizerinde hem bedeni hem de
mali birtakim haklar1 vardir. Mali bir ibadet sayilan zekat, Allah’in kullar {izerindeki
haklarindandir. Bunun anlami sudur: miikellef olan hi¢ kimse, bu haklardan muaf
tutulamaz, bunlar hi¢bir suretle 1skat edilemez. Yani diinyada zekét verilecek higbir
fakir kalmasa da miisliiman, malinin zekatin1 beytiilmale vermek zorundadir. Ciinkii
oncelikle Allah hakki s6z konusudur ve mal sahibinin Allaha karsi siikiir borcu
vardir. **" Bununla beraber zekat ile hedeflenen ana gayelerden birisi kisiyi cimrilik
karekterinden kurtarmaktir. Bu bakimdan Islam’da hukuk ile ahlakin i¢ ice oldugunu
goriiyoruz. Nitekim Hz. Adem’in ¢ocuklarmma sahip olduklar1 mal ve iirettikleri
ekinlerin zekatmi vermeleri emredilmisti. Daga biraktiklar1 zekatin gokten inen bir
ates tarafindan alindigina dair rivayetler nakledilmektedir.

Zekatin topluma doniik pek cok yarar1 vardir. Zira zengin ile fakir arasindaki
makasi daraltmis olur ve zengin ile fakir arasinda bir yakinlik ve sevginin dogmasina
vesile olur. Zekat, toplumu bencillik ve kin gibi ahlaki hastaliklardan arindirir;
boylece toplumsal kenetlenmeyi artirarak sosyal dayanigsmayi saglar.

Zekatm farz olabilmesi i¢in mallarm nami (artic1) olmasi, sahip olundugu andan
itibaren tlizerinden bir y1l gecmesi, borcundan ve asli ihtiyaglardan fazla olmasi gibi
sartlar ileri stiriilmiistiir. Nisap miktarina ulasan maldan bir yilin ge¢mis olma sart1 su
hadise dayandirilmistir: “Bir y1l gegmedik¢e malin zekat: yoktur. iki yiiz dirhemin
altna zekat yoktur ve yirmi dinarin altina da zekat yoktur”. **°

Hanefi mezhebine gore toprak mahsulleri hari¢ ¢ocuklarin ve akil saglig1 yerinde
olmayanlarin mallarina zekat farz degildir. Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine
gore zekat miikellefiyetinin dogmasi i¢in ergenlik ve akil sart degildir. Cocuk veya
akil saglig1 yerinde olmayan Kisilerin de malindan zekat verilmesi gerekir. Ciinkii
onlara gore zekat zimmete degil dogrudan mala terettiip eden bir haktir.'*

Safii, Maliki ve Hanbelilere gore zekat, mala terettiip eden bir hak oldugundan
zekat vermesi gereken bir kisi vasiyet etmeden Oliirse zekat borcu diismez ve

130 Fussilet, 41/6-7.

37 Fahri Demir, islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimu, 5. bs., Ankara, DiB
yayinlari, 2012, s. 96,99; Yusuf Karadavi, Fikhu’z-zekat, 2. bs. Beyrut, Miiessesetu’r-risale, 1973, |1,
991.

3% fbn Kesir, Kisasii’l-enbiya, thk. Muhammed Selefi - Muhammed Deylemi, Beyrut, Alemii’l-kiitiib,
2001, s. 75.

39 Epu Davud, “Zekat”, 4; Tirmizi, “Zekat”, 10.

140 Merginani, el-Hidaye, |, 117; Sirazi, el-Miihezzeb, |, 459; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve
nihayetii’l-muktesid, s. 282.
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malindan zekatm tahsil edilmesi gerekir. Ciinkii onlara gore zekatin diger kul
haklarindan ve borglardan bir farki yoktur. Hanefiler ile bazi miictehitlere gore kisi,
vasiyet etmis olursa malmin {igte birine kadar1 zekat olarak verilir; vasiyet etmemisse
verilemez. Ciinkii zekat bir ibadettir ve diger kisisel ibadetlerde oldugu gibi ibadete
niyet etmek sarttir.***

5.1.2. Nisap Miktarlar ve Zekat Oranlari

Sozlitkte “asil ve kok™ anlamlarmna gelen nisap,**? zekétin farz olmasi igin malin
tiiriine gore degisen asgari miktara denir. Ayn1 zamanda bu miktar zenginlik 6l¢iisii
olarak kabul edilir. Bu miktarlar, Kuran-1 Kerim’de agikga belirtilmemis ancak belli
bir hak ve miktarm oldugu yonde ifadeler yer almistwr. Bu miktarlar, Hz.
Peygamberin hadislerinde altinda 20 miskal (80. 18 gr.), glimiiste 5 tkiyye, yani 200
dirnem (595 gr. veya 625 gr.), devede 5, sigirda 30, davarda 40 adet olarak
belirtilmistir. 1*®

Hayvanlarin nisap miktarlar1 ile verilmesi gereken oranlar, Hz. Peygamber’in
hayatta iken yazdirip miihriinii bastig1 ancak valilere gondermeden vefat ettigi, bu
yazilanlar1 6nce Hz. Ebu Bekir’in, sonra Hz. Omer’in uygulamaya koydugu bazi
hadis kaynaklarinda yer almaktadir.*** Buna gore 5 devede 1 koyun; 40 koyun veya
kecide 1 koyun veya keci; 30 sigirda yasini doldurmus 1 sigir verilir.'*

Altin, giimiis ve diger para birimleri ile ticaret mallarmmdan 1/40 yani % 2,5
oranda zekat verilir. Altin ve giimiiste nisab1 asan kisim, nisab miktarina ulasiyorsa
bunun da ayn1 oranda zekata tabi olacag1 konusunda goriis birligi saglanmis ancak bu
miktara ulasmayan kiisuratin zekati konusunda goriis ayriliklar1 olmustur. Malik,
Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ebu Yusuf ile Muhammed b. Hasen es-Seybani’ye gore
nisab1 asan kisim az olsun ¢ok olsun zekata tabidir. Ebu Hanife ile Ziifer’e gore nisab
fazlas1 % 20’ye ulagsmazsa bu fazlalik zekata tabi degildir. Buna gore 239 dirhem
giimiisii olan 200 dirhem tizerinden, 23 miskal altin1 olan 20 miskal {izerinden zekéat
oder; 240 ve daha fazla giimiisii olan veya 24 miskal ve daha fazla altin1 olan her 40
dirhemde veya her 4 dinarda 1 dirhem zekat verir.*®

141 fbn Kudame, el-Mugni, IV, 145, 146; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid, s.
287.

142 Feyyumi, el-Misbahu’l-miinir, (n-s-b mad.), s. 232.

143 Buhari, “Zekat”, 38, 42.

144 Epu Davud, “Zekat”, 4.

1% Ebu Davud, “Zekat”, 4.

148 {bn Riigd, Bidayetii’l-miictehid, s. 295; Mehmet Erkal, “nisab”, DIA, XXXII1, 139.
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Safiiler hari¢ Islom hukukgularinm ¢ogunluguna gére gdémii ve hazine bulunmasi
halinde nisab sart1 aranmaksizin miktar1 ne olursa olsun beste birinin zekat olarak
verilmesi gerekir. Miktarina bakilmadan ganimet mallar1 gibi beste birinin verilmesi
vacip goriilmiistiir.*’

Hz. Peygamber donemindeki zekat oranlarinin tespitinde emek ve masraf
hikmetlerinin dikkate alindigmi goriiyoruz. Bu oranlar asagidan yukariya dogru beste
bir 1/5, onda bir 1/10, yirmide bir 1/20, kirkta bir 1/40 olarak belirlenmistir.
Zenginligin sinir1 zamana ve topluma gore degisebilmektedir. O gilinkii Arap
adetlerine gore belirlenen nisap miktarlarinin asag1 yukar: bir yi1llik ge¢im miktarma
tekabiil ettigi ifade edilmektedir. Zira o giinkii toplumda para olarak 5 tkiyye (200
dirhem),**® ekin olarak 5 vesk (612 kg. veya 975 kg.) en az ii¢ kisilik kiigiik bir
ailenin bir yillik ge¢imini karsilayabiliyordu. Bir insanin giinliik ortalama yiyecegi 1
miid (510 gr. veya 812,5 gr.) olduguna gore geriye kalan1 ekmekle yenilen katiga
hesaplanir. Dolayisiyla bir yillik ge¢imini saglayacak bir varliga sahip olanlar,
zengin kabul ediliyordu. Gliniimiizde para birimleri ve Ol¢li birimleri ile para
degerleri degistigine gore zengin sayilabilmek i¢in her toplumun kendi orf ve
sartlarina gore bir yillik gecim miktari esas almmalidir.**

Farkli goriisler olmakla birlikte nisap miktar1 mala sahip oldugu halde bu orani
diistirecek miktarda borcu olan kisinin zekat miikellefiyeti diiser. Boyle bir durumda
alacaklilarm hakki s6z konusu oldugundan, zekatin vacip olmasini gerekli kilan nisap
illeti ortadan kalkmis olur.*®® Dolayisiyla borcun sz konusu oldugu durumlarda
nisabin bir onemi yoktur ve zaten zekattan maksat ihtiyaclari karsilanmasidir.

5.1.3. Zekatin Ihtiyaclar1 Karsilamadaki Yeterliligi

Zekat ve diger mali sorumluluklarin eksiksiz olarak yerine getirilmesi, her zaman
icin mevcut ihtiyaglar1 karsilamada yeterli olmayabilir. Zira zengin olan herkesten
zekatin eksiksiz olarak alinmasi bazen miimkiin olmaz. Diger taraftan zaman zaman
ekonomik kriz, kitlik ve kuraklik yasanabileceginden zekat disinda yardimlasmay1
zorunlu kilacak birtakim olagan dis1 haller ¢ikabilmektedir.

Zekatin ihtiyaglar1 karsilamada yetersiz kalmasi durumunda Islam hukukgulari
tarafindan farkl goriis ve Oneriler ileri siiriilmiistiir. Bircok hukukcu, zekatin yani

147 Bkz. el-Mevsiatii’l-fikhiyye, Vizaratu’l-evkaf, Kuveyt, Daru’s-safve, 1995, XXXV, 161.

148 1 {ikiyye 40 dirheme tekabiil eder. Dolayisiyla 5 tikiyye 200 dirhem eder. Giiniimiizde 1 tkiyye
Hanefilere gore 124,8 grama, Cumhura gore 119 grama tekabiil etmektedir. Bkz. Ali Cuma, el-
Mekayil ve’l mevazin es-Ser’iyye, 2. bs. Kahire, el-Kuds yayinlari, 2001, s. 21.

19 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, thk. Seyyid Sabik, Beyrut, Daru’l-cil, 2005, |, 182,183.

130 Satibi, el-Muvafakat, |, 412.
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sira ilave birtakim vergilerle ihtiyaglarin giderilebilecegini savunmus ve tarihi
siirecte uygulama bu yonde gelismistir. Diger taraftan Ibn Hazm’a gore toplanan
zekat ve diger devlet gelirleri sayet fakir ve muhtaclarin ihtiyaglarini karsilamada
yetersiz kalirsa her beldedeki fakirlerin ihtiyaglarint karsilamak o beldenin
zenginlerine farz olur. Bu ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in devlet yoneticisi, bu durumu
zenginlere bildirir ve bunun takipgisi olur. Fakirlerin asgari &lglide beslenme,
giyinme ve barmma ihtiyaglari karsilanir. >

Netice itibariyle bu iki yaklasim arasinda bir fark olmadigini soyleyebiliriz.
Heniiz kurumsal anlamda zekat farz kilinmadan once Mekke siirecinde inen ve
yardimlagmay1 emreden ve bunu imanin bir geregi olarak takdim eden ayetlere
baktigimizda esas olan seyin ihtiyaclarin giderilmesi gerektigi ve bunun zaman ve
sartlara gore degisebileceg§ini anhiyoruz. Dolayisiyla fakir ve diiskiinlerin
ihtiyaclarnin  karsilanmast her sart ve durumda giici yeten miiminlerin
sorumlulugunda oldugu agiktir.

5.2. Fitre

Sosyal adaleti saglama ve muhtaglarin ihtiyaglarin1 karsilamak iizere
mislimanlarin yillik mali sorumluluklarindan birisi de fitredir. Buna fitrat zekat1 ve
fitir sadakas1 da denir. Zekat, malm bir siikrii olarak kabul edilirken fitre beden ve
canin bir sadakasi olarak goriilmektedir. Ayrica fitre, ramazan orucunun bitimiyle
vacip oldugu i¢in kelimenin “iftar sadakasi” anlami dikkate alinarak bu ismin
verildigi sdylenmistir.**?

Fitrenin farz oldugu sahabilerden nakledilen su hadise dayandirilmaktadir:
“Allah’in el¢isi, ramazanda hurma veya arpadan bir sd *° verilmek iizere fitir
zekdtini, hiir-kéle, erkek-kadin, kiigiik-biiyiik tiim miisliimanlara farz kildi ve insanlar
bayram namazina ¢ikmadan énce 6denmesini emretti”.* Ayrica Omer b. Abdiilaziz
gibi bazilarmin yaptigi tefsire gore “Arnan kurtulmustur”*>® mealindeki ayetle
kastedilen seyin fitre oldugu ifade edilmektedir.®® Ne var ki farz ile vacip ayrimina
giden Hanefilere gore fitre farz degil vaciptir. Ciinkii onlara gore fitreye delil olarak

*! fbn Hazm, el-Muhalla, 1V, 281.

152 fbn Kudame, el-Mugni, 1V, 282-283.

153 33, Medine’de kullanilan bir Slgek tiiriidiir ve 4 miid’e tekabul etmektedir. Giiniimiizde kilogram
hesabryla Hanefilere gore 3.25 kg. diger mezheplere gore 2,5 kg.’a tekabiil ettigi tespit edilmistir. Bkz.
Ali Cuma, el-Mekayil ve’l mevazin es-Seriyye, S.37.

154 Buhari, “Zekat”, 70. Miislim, Zekat, 4.

155 A1, 87/14.

1% fbn Kudame, el-Mugni, 1V, 282.
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yukarida zikrettigimiz hadis, haber-i ahad olup katiyet ifade etmediginden fitre vacip
derecesinde miitalaa edilmistir.**’

Cogunlugu teskil eden hukukgulara gore fitre miikellefiyeti i¢in nisap sart1
aranmaz. Giicii yeten herkesin fitre vermesi gerekir. Bunun smir1 bir giinliik ve bir
gecelik yiyecekten fazlasma sahip olmak seklinde belirtilmistir.**® Ancak Hanefilere
gore zekatta oldugu gibi fitrede de asli ihtiyaglarina ek olarak nisap miktar1 mala
sahip olma sart1 aranir. Ciinkii Hz. Peygamber: “Pesinden zenginlik birakmadik¢a
sadaka yoktur**® buyurarak bir miikellefiyet sinir1 ¢izmistir. Ayrica mantiksal olarak
muhta¢ durumda olan fakirlerin, fitre almalar1 helal olduguna gore bu fakirlerin
ayrica fitre vermeleri vacip olmamalidir.*® Buna kars: cumhurun éne siirdigii delil,
fitreyi emreden hadislerin bazi rivayetlerinde: “zengin-fakir herkese vaciptir. Zengine
gelince Allah, onu arindirir. Fakire gelince Allah, ona verdiginden daha fazlasin
geri verir’*® seklinde ifadelerdir.

Fitrede zekattan farkli olarak mal ne kadar ¢ok olursa olsun fitrenin orani
degismez. Fitre bir tiir kefaret olarak kabul edilir. Thtiyacindan sadece bir sa artarsa
oncelikle kendi adina vermeli, sonra esi sonra derecelerine gore yakinlari adina
vermelidir.'®? Fitre vermek icin kisinin oturdugu ev, arac, gelir getirici mal ve meslek
aletleri gibi asli ihtiyaglarini satmasi gerekmez. Bunlardan baska seylere sahipse ve
bunlar1 degerinde satarak fitre verebiliyorsa veya giinliik yiyeceginden fazlasina
sahipse fitre vermekle yiikiimlii olur.*®

Diger taraftan ¢ogunluga gore alacaklis1 borcunu istemedigi stirece borglu kisi de
fitre vermekle yiikiimlidir. Fitre, zengin-fakir giicii yeten herkese vacip
goriildiigiinden borgtan da Oncelikli bir miikellefiyet olarak kabul edilir ve adeta
derhal 6denmesi gereken nafaka gibi goriiliir. Bu yilizden alacakli, borcunu derhal
istemedikce mevcut imkandan fitre verilmesi gerekmektedir. Fakat alacakli borcunu
isterse kul hakkini geciktirmekle giinahkar olacagimdan oncelikle borcunu 6demesi
gerekir ve bu durumda fitre miikellefiyeti diiser. Ayrica fitre vermeden 6len kisinin
malindan fitre borcu cikarilip verilmelidir. Hanbeli mezhebine gore kisi 6ldiikten
sonra tlizerindeki kul hakki ile Allah hakki 6denme konusunda esit dereceye sahiptir.
Yani dlenin mali, hem borcunu hem de fitre gibi mali sorumluluklarin1 6demeye
kifayet etmezse oranlara gore paylastiriimas: gerekir. ***

157 Merginani, el-Hidaye, I, 139.

% fbn Kudame, el-Mugni, 1V, 307.

159 Buhari, “Zekat”, 18; Vasaya, 9.

160 Merginani, el-Hidaye, I, 139.

181 Epu Davud, “Zekat”, 20.

162 fbn Kudame, el-Mugni, 1V, 307,308.
163 fbn Kudame, el-Mugni, 1V, 310,311.
164 {bn Kudame, el-Mugni, IV, 317.
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Fitre miktar1 konusunda mezhepler arasinda farkli goriisler ileri siiriilmistiir. Ebu
Hanife’ye gore bugday, un, kuru {iziim gibi seylerden yarim sa (3, 25 kg. yaris1 1,625
kg.) verilirken; hurma ve arpa gibi seylerden bir sa (3,25 kg.) verilmesi gerekir. Zira
konuyla ilgili hadisin bazi rivayetlerinde bu ayrmti zikredilmistir. Ayrica bu
triinlerin kendisi verildigi gibi kiymetleri de verilebilir. Ciinkii fitreden maksat,
fakirin ihtiyacini gidermektir. Safiilere gore bazi rivayetlerde mutlak olarak bir sa
zikredildigi igin tiriin farki olmaksizin bir s verilmesi gerekir.'®®

Bir olgek tiiri olan sa’nin miktarinin tam olarak ne kadar oldugu konusunda
farkli goriisler vardir. Ebu Hanife ile Imam Muhammed’e gore bir s4, Irak litresiyle 8
litreye tekabiil ederken Ebu Yusuf ile Imam Safii’'ye gore 5 art1 1/3 litredir.*®°
Hanefilere gore Irak litresinin glniimiiz karsiligi 406,25 gram olarak
belirlendiginden bir sa 3.25 kilogramdir. Diger mezheplere gore ise Irak litresi 382,5
gram olarak belirlendiginden bir sa, 2.04 kilograma tekabiil etmektedir.™®’

5.3. Mali Ceza ve Kefaretler

Fakir ve yoksullarin ihtiyaclarmi karsilamak igin Islam’m belirledigi
kaynaklardan bir digeri baz1 yasaklar1 ¢igneyen miisliimanlara yiiklenen mali ceza ve
kefaretlerdir. Mali kefaret, bir yasagi ¢ignemeden dolayr kisinin kendisini
arindirmak, giinahmi silmek i¢in 6demesi gerecken mali cezaya denir. Vacip olan
kefaretler, kole azat etmek, yemek yedirmek ve elbise giydirmek olarak ii¢ gurupta
toplanmaktadir.

k, 168 k, 169

Bunun sebepleri hata ile birinin 6liimiine neden olma zihar yapma

yemini bozmak *" ve ihram yasaklarini ¢ignemektir.*™*

165 Merginani, el-Hidaye, I, 140, 141. Ne var ki Safiilerin de aralarnda bulundugu cogunluga gore
(Cumhur) 1 sa 2,04 kg.’a tekabiil etmektedir. Bkz. Ali Cuma, el-Mekayil ve’l mevazin es-Ser’iyye, S.
37.

166 Merginani, el-Hidaye, |, 141.

187 Ali Cuma, el-Mekayil ve’l mevazin es-Ser’iyye, S. 29, 37.

168 Bk7. Nisa, 4/92: “Kim bir miimini yanlighkla éldiiriirse, bir miimin kéle azad etmesi ve
bagislamadiklar siirece ailesine diyet odemesi gerekir. (Oldiiriilen kimse) miimin olur ve diismaniniz
olan bir topluluktan bulunursa, miimin bir kéle azad etmek gerekir. Eger sizinle kendileri arasinda
antlasma bulunan bir topluluktan ise ailesine verilecek bir diyet ve miimin bir kole azad etmek
gerekir. Bunlara imkdn bulamayanin, Allah tarafindan tovbesinin kabulii igin iki ay art arda orug
tutmasi gerekir”.

169 Bkz. Miicadele, 58/3, 4: “Kadinlarindan zihar yaparak ayrilip sonra da séylediklerinden donecek
olanlar, esleriyle birbirlerine dokunmadan once, bir kole azat etmelidirler. Iste bu hiikiim ile size ogtit
veriliyor. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir. Kim (kéle azat etme imkdani) bulamazsa, esine
dokunmadan énce art arda iki ay orug tutmalidir. Kimin de buna giicii yetmezse altmig fakiri
doyurmalidir”. Zihar, bir adamin kendi karisina: sen bana karsi anamin sirt1 gibisin demesidir. Bunun
anlamu kisinin artik esiyle beraber olmayacagina dair yemin etmesidir. Cahiliye doneminde bdyle
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5.4. Fidyeler

Fidye, ramazan ayinda oru¢ tutamayan yaslilar ile iyilesme {imidi olmayan
hastalarm her giin i¢in oruca bedel olarak vermeleri gereken mali karsiliga denir.
Fidye tipki fitre gibi bir fakiri bir giin doyurmak ya da bunun bedelini vermektir.
Bazi1 hukukgulara gore hamile ve siit emziren anneler i¢in de bdyle bir hiikiim s6z
konusudur. Bunlar tutamadiklari oruca bedel her giin bir fakiri doyururlar veya
parasal karsiligim fakire verirler. 172

5.5. Ganimetler

Fakir ve muhtaglarin gelir kaynaklarindan bir digeri fetihler sonucu elde edilen
ganimet mallaridir. Ganimet mallarmin dnceki iimmetlere haram, Islam {immetine
helal kilindig1 bazi hadislerde ifade edilmistir. Hatta Hz. Peygamberin: “Benim
rizkim, mizragumin gélgesinin altinda kilinmistir” seklinde buyurdugu rivayet
edilmektedir.'”® Bununla kastedilenin fetihler sonucunda elde edilen ganimetler
oldugu belirtilmistir.

Islam hukukuna gore ganimetler bese béliiniir, 4/5°i savasanlar arasinda taksim
edilirken 1/5’i su ayetle belirtilen yerlere tahsis edilir: “Bilin ki, ganimet olarak
aldigimiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah’a, Peygamber’e, onun
yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir.*™ Goriildiigii gibi bese
boliinen ganimetin beste biri s6z konusu ayetin ifadesiyle ayrica bese boliiniir. Bir
pay Peygambere, bir pay onun yakinlarma, bir pay yetimlere, bir pay miskinlere
(fakir ve mubhtaglara), bir pay yolculara ayrilir. Ayetteki Allah’in ve peygamberin
paya1 ile aslinda tek bir pay kastedilmis olup bu paym, devlet baskani tarafindan kamu
yararina sarf edilecegi belirtilmistir. Nitekim Hz. Peygamber, Hayber savasindan
donerken: “Allah’in ganimet olarak liitfettigi seylerden benim i¢in sadece beste biri

sdylemek bosama nedeni olarak goriiliirdii. islam dini, bunu kaldirdi ancak bunu diyenlere kefaret
vermelerini vacip kildi. Bkz. Ahmet Yaman, “Zihar” DiA, XXXXIV, 387.

170 Bkz. Maide, 5/89: “Allah, bile bile yaptiginiz yeminlerden sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin
keffareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu doyurmak yahut onlar: giydirmek ya da
bir kole azat etmektir. Kim (bu imkdni) bulamazsa, onun keffareti ii¢ giin oru¢ tutmaktir”.

7! Hac ve umrede ceza veya hediy kurbani kesip fakirlere dagitmak su ayete dayanmaktadir: (Bakara,
2/196) “Hac ve umreyi Allah i¢in tamamlayin. Eger bunlardan alikonursaniz, o zaman kolayiniza
gelen bir kurban gonderin. Her kim hacca kadar umre ile sevab kazanmak isterse, ona da kolayina
gelen bir kurban gerekir”.

172 Bkz. Bakara, 2/184: “Oruca giicii yetmeyenler bir yoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte,
goniilden kim bir iyilik yaparsa (mesela fidyeyi fazla verirse) o kendisi i¢in daha hayirlidir”.

*’* Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1X, 123.

1" Enfal, 8/41.
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vardir. Bu beste bir olan pay da sonugta size donmektedir” dedigi rivayet edilmistir.
175

Hanefi mezhebine gore beste bir olan pay iice boliiniir ve sadece yetim, yoksul ve
yolculara dagitilir. Hz. Peygamberin vefatiyla artik onun pay1 son bulmus ve bu pay,
Safii mezhebinde oldugu gibi devlet baskanina gegmez. Hz. Peygamberin yakinlarina
verilen pay ise fakir ve muhtaglara verilen pay iginde degerlendirilir. Bunlardan
zengin olanlara ayrica bir pay verilmez. *'°

Goriildiigii iizere Islam, fakir ve yoksullarm ihtiyaglarmi karsilamak igin bircok
alternatif kaynak gelistirmis ve adeta o donemlerde sosyal sigorta diyebilecegimiz bir
sitem kurmustur.

7% Ebu Davud, “Cihad”, 130; Bkz. Sirazi, el-Miihezzeb, V, 300.
176 Alauddin es-Semerkandi, Tuhfetu’l-fukaha, Beyrut, Darul’kutubi’l ilmiye, 1984, III, 30-303;
Mergnani, el-Hidaye, |1, 439-440.
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IKiNCi BOLUM

MALLARIN BIRIKTIiRiLMESI

1. MAL BIRIKTIRMEYI IFADE EDEN BAZI KAVRAMLAR

Arapgada mal biriktirmeyi ifade eden kenz (J), iktinaz (JUs)), iddihar (UaY),
iktina/kunye (3:%/:L8l), tekdis (0=55), ihtikar (U\Sisl) gibi bazi kavramlar vardir. Bu
kavramlar arasinda bazi ince farklar olsa da hepsi genel anlamda mali biriktirmeyi ve
stoklamay1 ifade etmektedir. Her ne kadar Kuran-1 Kerimde ge¢gmesi bakimimdan
kenz kavramini, hadislerde gegmesi bakimindan iddihar kavramini merkeze alsak da
bu kavramlar1 ayr1 ayr1 aciklamanin yararl olacagi kanaatindeyiz.

1.1. Kenz (5)

Sozlikte kenz’in, ii¢ anlamda kullanildigini goriiyoruz. Birincisi “toplama,
biriktirme ve saklama” anlamidir. Araplarin: “etlenip irilesmis deve” anlamindaki
“anlll LS 485 ayrica “hurmalari toplama zamani” anlamindaki “ Sl 0.3 ifadeleri
bu manada kullanilmis sdzlerdendir. ikinci anlami “yerin altma gémiilerek gizlenmis
mal” demek olup ¢ogulu “)5S” olarak kullanilan bir isimdir. Bu anlamda daha ¢ok
ve oOzellikle kullanilan kavram ‘“hazine, gomii” anlamindaki “JS.” kelimesidir.
Kenzin tiglincti anlami “rekabet konusu olarak toplanan her tiirlii sey”” anlaminda bir
kavram olmasidur.*"”’

Kuran-1 Kerim’de sekiz yerde kenz ve tiirevleri gegcmektedir. Bunlar Tevbe
suresi 34. ve 35. ayetlerde ( 0s»S: / 0s»S ) genis zaman kipiyle, ayn1 ayetin
devaminda ( &S ) gegmis zaman kipiyle; diger ii¢ yerde (Had, 11/12; Kehf, 18/82;
Furkan, 25/8) hazine/gomii anlaminda ( S ) isim olarak, diger iki yerde (Suara,
26/58; Kasas, 28/76) bu ismin ¢ogul hali olan ( JsS ) seklinde kullanilmustir.

Kenz’in gectigi konumuzla ilgili ayetlerde 0Ozellikle altin ve giimiisiin
zikredilmis olmasi, altin ve glimiisiin diger mal ve servetlerin aksine daha ¢ok
saklanabilir olmasindan ileri gelmektedir. Insanlar, bir kisinin altin ve giimiis

77 fbn Manziir, Lisanii’l-Arab, k-n-z mad. c. V, s. 3937; Feyyumi, el-Misbahw’Imiinir, (k-n-z) md.
5.207; Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, s. 444; Ciircani, Kitabu’t-tarifat, s.268; el-
Mevsuatw’l-fikhiyye, “Kenz” mad. Kuveyt, Vizaretu’l-evkaf, c. XXXV, 5.142.
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disindaki diger varliklarindan genelde haberdar olmaktadirlar. Fakat altin, glimiis ve
giiniimiizdeki degerli maden ve paralar genelde gizli kalmaktadir.*”® Tarih boyunca
insanlar, cogunlukla altin ve glimiis olmak iizere sahip olduklar1 servetlerini biriktirip
genelde yer altinda saklama yoluna gitmislerdir. Ayrica tarihin farkli evrelerinde
degisik milletler, baz1 dliilerini mal ve servetleriyle birlikte gomdiikleri sabittir. Bu
nedenle yer altinda siirekli define ve hazine bulunmus ve arama faaliyetleri
stiregelmistir.

Kenz maddesinin bir tiirevi olan iktinaz, eski donemlerde nadiren kullanilmis,
daha sonraki dénemlerde genis bir kullanim alan1 bulmustur. Ozellikle giiniimiizde
bu kavram, birikim yapma anlaminda digerlerinden daha ¢ok kullanilmaktadir.

Bir fikih terimi olarak kenzin farkli sekillerde tarif edildigini goriiyoruz.
Cogunluga gore kenz “Zekata konu olup zekati verilmeyen her tiirlii mal” demektir.
Bazilarma gore bu kavramim terim anlami ile sozlilk anlami aynidir ve “ihtiyagtan
fazla olup gelecek bir zaman icin biriktirilen her tiirli mal”a denir.”® Tezimizin
ileriki bagliklarinda bu meseleye genisce yer verecegimiz i¢in simdilik sadece
tanimlar1 vermekle yetiniyoruz.

1.2. iddihar (Jsv)

Bu kavram, z-h-r (A% kokiinden iftial babinda bir mastar olup “ihtiya¢ vakti
icin bir seyi saklamak™ demektir. Aynm1 kokten gelen “zahire” de “saklanan sey”
anlaminda bir isimdir.'*°

Bu kavramin fiil hali, Kuran-1 Kerim’de Hz. Isa’nin bazi mucize ve ozellikleri
srralanirken bir kere kullanilmustir.’® Bu kavram daha ¢ok hadislerde yer almistir.
Ornegin Hz. Peygamber, kurban etlerini saklayip biriktirmeyi yasaklayan ifadesinde:
“Kurban etlerini ii¢ giinden fazla tutmamizi (iddibar: saklayip stoklama) size
yvasaklamigtim. Artik tutabilirsiniz” buyurmus ve bunun sebebini soyle agiklamistir:
“Bunu yasakladigim yil, insanlar zor ve muhta¢ durumdaydi. Bu konuda yardimci
olmanizi istedim”. *%

Bu kavramin terim anlami ile s6zIliik anlami arasinda bir fark yoktur. Bu nedenle
bu kavram, gerek kullanim acisindan gerekse yiikklenen anlam bakimindan
digerlerinden daha kapsamlidir. Bu nedenle tezimizde esas aldigimiz kavramlardan

178 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, Beyrut, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1988, VIII, 79.
79 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, VIII, 80.

180 Bkz. el-Mevsuatu’l-fikhiyye, “iddihar” mad. Vizaretu’l-evkaf, Kuveyt, 11, 346.

181 Bkz. Ali Imran, 3/49: “Evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm”.

182 Ebu Davud, “Edahi”, 10; Buhari, “Edahi”, 16.
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birisi olmustur. Zira bu kavram, zimnen “ihtiya¢ fazlasi olan mallar1 biriktirip
saklama” anlamina gelmektedir.

1.3. Tekdis (o)

Klasik sozliiklerde tekdis’in miicerred hali olan keds (u=xS) kelimesi, mallar1
veya Yyiyecek maddeleri ile benzeri seyleri biriktirme, yigma anlaminda
kullanilmaktadir.’® Fakat bunun, bir kavram olarak pek fazla kullamldig
goriilmemektedir. Giinlimiizde bu kavram, tekdis kalibiyla kismen kullanim alam
bulmustur.

1.4. Thtikar (J<)

Sozlikte ihtikarin  kok anlamlarinda zorluk c¢ikarmak, kotiilik etmek,
zulmetmek, fiyatinin artmasi i¢in bir seyi alikoymak gibi anlamlar vardir.'** Bu
kavramin terim anlami “Temel gida maddeleri tiiriinden olan yiyecekleri satin alip
daha sonra fiyatlarin artmasi i¢in onu piyasaya siirmeyip stoklamak” demektir.*®®

Ihtikar kavrami, Hanefi fikih kitaplarnin “Kitabu’l-kerahiyye” (Haram veya
Tahrimen Mekruhlar) bolimiinde; Safii fikih kitaplarmim “Kitabu’l-biiyu” (Alis-
veris/Ticaret) boliimiiniin alt bagliklarinda islenmistir.

Baz1 detaylarda goriis ayriliklar1 olsa da ihtiyacin oldugu durumlarda piyasada
fiyat artis1 yagsansin diye temel gida maddelerini alikoyup piyasaya siirmemek haram
goriilmiistiir.*® Hanefiler, bu konudaki deliller katiyet ifade etmedigi seklindeki ileri
sirdiikleri usullerinden hareketle ihtikarin harama yakin yani tahrimen mekruh
oldugu sonucuna varmuslardir.*®’

Dogal haliyle seyreden bir piyasay1 sadece kendi menfaatine ¢evirmek isteyen
baz1 tiiccarlara Yyonelik getirilen bu yasaklamanin perde arkasinda ihtiyag
maddelerinin, hak ettigi degerde ve kolaylikla herkese ulagmasi istenmektedir.
Dolayisiyla ihtikar, pahalanmasi i¢in mali alikoyma ile ilgili hususi bir anlam tagisa

'8 {bn Manz(r, Lisanii’l-Arab, “k-d-s” Mad. V, 3835.

18 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, “h-k-r” Mad. 11, 949; Firuzabadi, el-Kamusu’l-muhit, “h-k-r”’ mad.
s.378.

185 Tahanevi, Kessafu istilahati’l-fiinén, Istanbul, Kahraman Yayinlari, 1984, 1, 296; Ebu Ishak es-
Sirazi, el-Miihezzeb, |11, 146.

186 \/ehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuh, 3. bs. Dimask, Daru’l-fikr, 1989, 1V, 2692.

187 Mergimani, el-Hidaye, 1V, 360,376.
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da konumuzla baglantilidir. Burada bu kadariyla iktifa ederek yer yer ihtikar
konusuna baglam geregi atifta bulunacagiz.

2. IHTIYAC FAZLASI TUM MALLARIN
BiRiIKTIRILMESININ CAiZ OLMADIGI GORUSU

Kaynaklarda sahabiler arasinda ihtiyag fazlasi hi¢bir malin biriktirilmesini caiz
gormeyen goriisiin bayraktarligini yapan kisinin Ebl Zer oldugunu goriiyoruz. Onun
israrla savundugu bu goriis “Ebu Zer’in mezhebi”*® deyimiyle bu giine dek aktarila
gelmistir. Giinlimiizde de ozellikle Ebu Zer’i dayanak gostererek bu goriisii savunan
baz1 kisi ve ¢evrelerin olduguna sahit olmaktayiz.

Ebu Zer ve daha sonraki donemlerde onun gibi bu goriisii savunanlar oncelikle
Tevbe suresindeki: “Ey iman edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden
bir¢ogu insanlarin mallarimi haksiz yollardan yerler ve (insanlari) Allah yolundan
engellerler. Altin ve giimiisii biriktirip de onlari Allah yolunda harcamayanlar yok
mu, iste onlara elem verici bir azabi miijdele! (Bu paralar) cehennem atesinde
kizdwrilip onlarin alinlary, yanlari ve sirtlart daglanacag: giin (onlara denilir ki): Iste
bu kendiniz icin biriktirdiginiz servettir. Artik biriktirmekte oldugunuz seylerin
(azabini) tadin!” 189 ayetini esas almislardir. Onlara gore bu ayette gegen “altin ve
giimiisii biriktirenler” ifadesi tahsis edilmedigi igin umumi bir anlama delalet
etmektedir. Yani ister zekat1 verilmis, ister verilmemis olsun ihtiya¢ fazlasi olarak
biriktirilen tiim mallar ayetle kinanmig ve sahipleri daglanma ile tehdit edilmislerdir.
Dolayisiyla ihtiyag 6tesi mal biriktirmek caiz olmamalidir.

Rivayetlerde gegctigi iizere s6z konusu ayet indiginde Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Altin ve giimiis kurusun/yok olsun”. Buna kars1 sahabiler: Ey Allah’in
elgisi hangi mallar1 toplayip biriktirelim? diye sorunca Hz. Peygamber: “Siikreden
bir kalp, zikreden bir dil ve saliha bir es” seklinde cevap vermistir.*® Bu ayet
baglaminda Hz. Peygamber’in byle buyurmasi kenz kavraminin tahsis edilmedigine
bir kanit olarak gosterilmistir.

Ayette gegen “Altin ve giimiisii biriktirip onlart Allah yolunda harcamayanlar”
ifadesi ile kimlerin kastedildigi 6zellikle tefsir kitaplarinda tartisilmistir. Stiphesiz Ki
bu tartigma, bazi1 sahabilerin bu ayetle kimlerin kastedildigi konusunda yasadiklar1

188 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, VIII, 80.

189 Tevbe, 9/34-35.

%% v/ahidi, Esbabu nuzuli’l-Kuran, thk. Kemal Zaglul, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1991, s.250;
Tirmizi, Siinen, Tefsiru’l-Kuran, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVIII, 189; Taberi, Camiu’l-
beyan an te’vili ayi’l-Kuran, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Kahire, Daru hecer, 2001, XI,
428.
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ihtilaftan ileri gelmektedir. Kaynaklarda ilk olarak Sam’da Muaviye ile Ebu Zer’in
bu ayetin yorumunda ihtilafa diistiikleri zikredilir. Muaviye, ayetin sadece ehl-i kitap
hakkinda nazil oldugunu sdylerken Ebu Zer, hem onlar hem de misliimanlar
hakkinda nazil oldugunu savunmustur. Oyle ki bu tartisma Muaviye’nin Ebu Zer’i
halife Hz. Osman’a sikayet etmesi lizerine Ebu Zer’in Sam’dan Medine’ye, oradan
da Rebeze’ye siirgiin edilmesiyle sonuglanmustir.™® Kurtubi, “Altin ve giimiisii
biriktirip onlar: Allah yolunda harcamayanlar” ciimlesinin bir 6nceki climleye
atfedilmeyip bagimsiz bir climle oldugunu savunarak bu noktada Ebu Zer’in
goriisiiniin dogru oldugunu soyler. Kurtubi, ayetin hiikmiiniin sadece ehl-i kitaba
yonelik olmadigini aksine bu hiikmiin herkes icin gecerli oldugunu benimser fakat
sonug¢ olarak farz kilman zekat ve diger mali yiikiimliiliiklerle bu ayetin tahsis
edildigini diisiiniir. *2

Ebu Zer’in diisiincesini savunanlara gore bir fikih usulii ilkesi olmasi hasebiyle
naslarda asil olan tahsis degil umumdur. Yani baglami itibar1 ile bu ayet, Ehl-i
kitabin ileri gelenleri tarafindan yapilan yanlislar1 ve onlar1 bekleyen cezayir haber
veriyor olsa da aslinda herkesi boylesi bir eylem ve akibete kars1 uyarmaktadir.

Bu goriis taraftarlarmin diger bir delili Bakara Suresinin 219. ayetidir. Ayetin
konumuzla ilgili olan ikinci yaris1 mealen soyledir: “Ve sana neyi infak edeceklerini
soruyorlar. De ki: ihtiva¢ fazlasini. Iste Allah, ayetlerini béylece sizin igin agikliyor,
umulur ki diigiingirsiiniiz”.*** Ayette “ihtiyac fazlasr” diye cevirisini yaptigimiz (séall)
kelimesine bazi farkli yorumlar yapilsa da kelimenin “ihtiya¢ fazlas1” anlamini
tasidig1 neredeyse ittifakla kabul gormiistiir.

Bu ayet, Oncesindeki birkag ayet gibi miislimanlarin Hz. Peygambere
yonelttikleri sorulara cevap vermek iizere inmistir. Bakara suresinin 215. ayetindeki:
“Sana neyi infak edeceklerini soruyorlar. De ki: maldan infak ettiginiz sey, anne-
baba, akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolcular i¢in olmalidir” soru ve cevabindan
anlasilacag1 iizere infakin kimlere yapilacagi soruluyordu. Bakara suresinin 219.
ayetinde ise infakin ne kadar yapilacagi, yani infakin miktar1 soruluyor. Nitekim
onceki ayet indiginde Amr b. Cemuh adindaki sahabi: ne kadar infak edecegim?
sorusunu sormus ve bu soru lizerine 219. ayet inmistir. Aslinda her iki ayetin de Amr
b. Cemuh hakkinda indigi soylenmistir. Yashh olan Amr b. Cemuh’un, Hz.
Peygambere: Benim ¢ok malim var, ne kadarin1 sadaka vermeli ve kimlere infak
etmeliyim? sorusunun iizerine bu ayetler inmistir. Diger taraftan genel olarak
miiminlerin infak edilmesi gereken mallarin nerelere verilecegini sormalar1 iizerine

91 Buhari, “Zekat”, 4.
192 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, V111, 79.
193 Bakara, 2/219.
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bu ayetin indigini sdyleyenler de vardir.'®® Bu goriis taraftarlarma gore bu ayetler
muhkemdir yani gegerliligini siirdiirmektedir ve neshedilmemistir. Nitekim diger
bazi rivayetlere gore 219. ayet indikten sonra bir adamin altini, giimiisii veya ekinleri
veya siit veren hayvanlar1 varsa kendisine ve ailesine bir sene yetecek kadarimni
birakir gerisini sadaka olarak dagitirdi. Adam gilinliik c¢alisip kazanan biriyse
kendisine ve ailesine bir giinliik yetecek mali ayirir gerisini dagitirds.**®

Bu goriisii savunanlar, bu ayetlerin yani sira bazi hadisleri de delil olarak 6ne
siirmektedirler. Ornegin Ebu Umame’den nakledildigine gore: Suffe ehlinden bir
adam 6lmiis ve elbise onliigiinden bir dinar ¢ikmisti. Bunun tizerine Hz. Peygamber:
“Bir daglama” buyurmustu. Sonra bagka bir adam 6lmiis onun elbise onliigiinden de
iki dinar ¢ikmustr. Hz. Peygamber bunun i¢in: “iki daglama” demistir.'*® Dolayisiyla
miktarma bakilmaksizin ihtiya¢ fazlasi1 olarak saklanip biriktirilen tiim mallarin
cezasi belirtildigine gore ihtiyactan fazla mal tutmak caiz olmamalidir. Bu goriisiin
onciisii olan Ebu Zer’in hayatina ve kisiligine dair biraz genisce yer vermenin yararli
olacagi kanaatindeyiz.

2.1. EDbii Zer ve Diisiincesi

Ebl Zer’in asil isminin ne oldugu konusunda farkli seyler soylenmekle beraber
en meshur ve giiglii rivayetin Ciindiib b. Cinade oldugu yoniindedir ancak Ebu Zer
kiinyesiyle taninmustir. Ebu Zer’in ilk miisliimanlardan hatta dordiincii veya besinci
misliman olan kisi oldugu ve biiyiik fakih sahabiler arasinda yer aldigi ifade
edilmektedir."’

Ebu Zer’in nasil miisliiman oldugu kissasiyla ilgili Buhari ve Miislim’de
birbirinden farkli anlatimlar yer almistir. Onun misliman olusu ve sonrasmdaki
hayat hikayesi 0zetle sOyle cereyan etmistir:

Ebu Zer, Gifar kabilesine mensuptu. Bu kabile, Mekkelilerin Sam tarafindaki
sehirlere gitmek icin giizergah olarak kullandiklar1 Veddan vadisine kurulmustu. Bu
kabile, Mekke ile Sam arasinda gidip gelen ticaret kervanlarindan satin aldiklari
seylerle gecinirdi. Kabile tiyeleri bazen yol kesicilik yaparak ticaret mallarina el
koyarlardi. Ebu Zer’in kendi kabilesinin inanglarindan ve taptiklar1 putlardan rahatsiz
oldugu, bu nedenle bir arayis iginde oldugu ifade edilmektedir. Nihayet Hz.
Peygamberin haberi yayilinca onun hakkinda dogru bilgi edinmek tizere 6nce kardesi

19% Kurtubi, el-Cémi li-ahkami’l-Kuran, 111, 26, 42.

195 Kurtubi, el-Cémi li-ahkami’l-Kuran, 111, 26, 42.

19 Taberi, Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kuran, XI, 429.

97 fbn Abdiilber, el-istiab fi marifeti’l-Ashab, I, 252; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi temyizi’s-
sahabe, VII, 105,106; Buhari, “Menakib”, 11.
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Enis’i Mekke’ye gonderir. Fakat onun getirdigi bilgilerle mutmain olmaz ve bizzat
kendisi Hz. Peygamberin huzuruna gidip onunla konugsmaya karar verir. Nihayet
Mekke’ye gidip Mekkelilerin Hz. Peygambere siddetle karsi ¢iktiklarini ve kendisine
zarar verebilecekleri endisesiyle Hz. Peygamber hakkinda kimseye soru sormaz.
Gece yalniz bagina Mescid-i Haram’da uzandigin1 géren Hz. Ali, onun yabanci biri
oldugunu anlar ve onu ii¢ giin misafir eder. Ug giin sonra Hz. Ali, onun Mekke’ye
gelis nedenini sordugunda Ebu Zer, ondan sir tutma sozii alarak Hz. Peygamber’e
ulagsmak istedigini soyler. Sabah olunca Hz. Ali, onu Hz. Peygamber’e gdtiiriir ve
hemen miisliiman oldugunu ilan eder. Boylece dordiincii veya besinci ilk miisliiman
onciiler arasina girmis olur.'*®

Islam’1 detayli bir sekilde tanimak i¢in bir miiddet Hz. Peygamberle Mekke’de
kalir. Hz. Peygamber ona miisliiman oldugunu kimseye sdylememesini tavsiye eder
ancak o, Mekkeliler Mescid-i Haramda oldugu bir sirada yiiksek sesle kelime-i
sahadeti haykirir. Bunun iizerine Mekkeliler onu 6ldiiresiye darp etmeye baslarlar.
Hz. Peygamberin amcas1 Abbas, Ebu Zer’in Gifar kabilesinden oldugunu soyleyerek
onu Mekkelilerin elinden zorla alir. Sonra Hz. Peygamber ona kendi kabilesine
donmesini, 6grendigi seyleri onlara aktarmasini, bdylece onlar1 Allah’a davet
etmesini, ileri zamanlarda kendisinin yanina gelmesini soyler. Nihayet Ebu Zer,
kabilesine doner ve Once kardesi sonra annesSi miisliiman olur. Bu aile vesilesiyle
Islam dini, Gifar kabilesinde yayilir ve zamanla kabilenin ¢ogu miisliiman olur. Geri
kalanlar ise Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra miisliimanhigi
benimser.'*

Hz. Peygamberin Medine yillarinda Bedir, Uhud, Hendek savaslar1 yasandiktan
sonra Ebu Zer Medine’ye gelir. Artik Hz. Peygamberden ayrilmaz ve kendisini onun
hizmetine adar. Hz. Peygamber, onun bu kararina riza gosterir. Hz. Peygamber vefat
ettiginde artik Medine’de kalmak istemez ve Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in halifelik
yillar1 boyunca Sam’in kirsal bolgelerinde yasar. Hz. Osman halife olunca merkez
olan Dimask’a gelir. Insanlarin diinya nimetlerine daldiklarmi refah icinde
yasadiklarmi goriince buna tepki verir. Bu tepki, vali olan Muaviye ile iist diizey
kisilere kars1 bir muhalefete doniisiir. Bunun tizerine ikilik ve kargasa ¢ikmasin diye
Hz. Osman, onu Medine’ye cagirir. Fakat Medine’de de 6ngordiigli sade yasantiy1
bulamaz ve insanlara gdsterdigi tepkiye devam eder. Bunun iizerine halife Osman,
onun Medine’nin koylerinden biri olan Rebeze’ye gitmesini emreder. O da
Rebeze’ye gidip yerlesir. Boylece vefat edene kadar insanlardan uzak, kendi halinde

198 Byhari, “Menakib”, 11.
199 Buhari, “Menakib”, 11; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi temyizi’s-sahabe, VII, 106.
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zahidane bir hayat yasar.”®® Ebu Zer, hicretin 32. yilinda vefat eder ve Abdullah b.
Mesud cenaze namazini kildirip defin islemlerini yapar. 2°

Burada bizi dogrudan ilgilendiren taraf Ebli Zer’in 6nemi, Hz. Peygamber ile
sahabiler arasindaki konumu ve ileri siirlip savundugu goriisleridir. Hadis kitaplar1 ve
tarihi kaynaklardan anliyoruz ki EbG Zer, olduk¢a zahid, higbir ortamda soziinii
esirgemeyen cok cesur bir karaktere sahiptir. Hz. Ali ve ibn Mesud gibi sahabiler
tarafindan korunmus ve desteklenmistir. Diisiince ve duygularinda Hz. Ali’ye
yakinligi ile bilinir.?*

2.2. Ebu Zer’in Diisiincesini Sekillendiren Baz1 Olay ve
Rivayet Ettigi Hadisler

Kaynaklara gore Ebu Zer’in toplamda 281 hadis rivayet ettigi, bunlardan 33
kadarmin Buhari ve Miislim’de yer aldig: ifade edilmektedir.?® Ilging olan su ki Ebu
Zer’in rivayetlerinin hemen hemen hepsi konu itibariyle servet ve diinyaliga dairdir.
Ornegin Buhari’nin rivayet ettigine gore Ebu Zer sdyle anlatir: Bir gece vakti Hz.
Peygamberle beraber Medine’nin taslik arazilerinde yiiriiyorduk. Karsimiza Uhud
dagi ¢ikti. Peygamber soyle dedi: “Ey Ebu Zer! Bir gece veya ii¢ geceden fazla bir
dinarmm dahi yanimda bekleteceksem bu Uhud daginin benim igin altin olmasint
istemem. Yapacagim sey onu, hemen Allah’in kullarina soyle boyle dagitmaktir.
Ancak bir bor¢ varsa o miktarimi yammda tutarim. Ey Ebu zer! Coga sahip olanlar,
kiyamet giinii aza sahip olanlardir; ancak etrafina dagitanlar miistesna” ***

Ebu Zer, savundugu fikirlerin ve sarf ettigi s6zlerin hepsinin Hz. Peygambere ait
oldugunu ve kendinden bir sey katmadigini belirtmistir. Nitekim Ebu Zer, Sam ve
Medine sokaklarinda gezerek soyle seslenirdi: “Mal biriktirip yiganlar1 alinlarmna bir
daglama, yanlarmma bir daglama ve sirtlarma bir daglama yapilacagini miijdele!”.
Ahnef b. Kays, ona neden boyle bagirdigini sordugunda su cevabi vermistir: “Bu
insanlar, Peygamberlerinden ne isittilerse ben sadece onu soyhiyorum”.?®® Yine
Ahnef b. Kays Medine’ye geldigi bir sirada herkesin Ebu Zer’den kac¢tigini ve onunla

200 7ohebi, Siyeru alami’n-niibel, thk. Suayb Arnavut, Beyrut, Miiessesetii’r-risdle, 1982, Il, 63, 65,
77.

201 Hakim, el-Miistedrek, Hadis No: 5451, c. 111, s. 381

22 {bn Hacer el-Askalani, el-isabe fi temyizi’s-sahabe, V11, 106.

293 Zehebi, Siyeru alami’n-niibel4, 11, 75.

204 Byhart, “Istizan™, 30, Rikak, 13; Miislim, “Zekat”, 8.

205 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 384.
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tanigip bunun nedenini ona sordugunda Ebu Zer su cevabi vermistir: “Allah
» 206

Resulii 'niin yasakladigi gibi ben de onlari servet biriktirmekten men ediyorum”.

Ebu Zer, Sam ve Medine’de fikirleri konusunda tartistig1 kisilere karst hem bu
diinyada hem de ahirette Allah resuliine en yakin kisi oldugunu ve kendisinden baska
herkesin diinyalik seylere tutundugunu iddia etmistir.?%’

Ebu Zer, en fazla hadis rivayet eden sahabiler arasinda yer alan ve kilicinin
kabzasina giimiis islemis olan Eba Hiireyre ile de tartismis ve onu, giimiis islemeli
kili¢ kullanmaktan men etmistir. Ona kars1 savundugu bu fikri Hz. Peygamber’den
isittigini sOyledigi su hadise dayandirmustir: “Her kim geride altin veya giimiis

< 2
bwrakirsa onunla mutlaka daglanir”. 08

2.3. Ebi Zer’in Kisiligine Dair Baz1 Rivayetler

Ebu Zer’in taviz vermeden savundugu fikirlerin Gtesinde sert mizagh bir
karaktere sahip oldugunu giindelik bazi olaylarda vermis oldugu tepkilerden
anlayabiliyoruz. Ornegin bizzat kendisinin naklettigi {izere Ebu Zer, annesi acem
olan kéle birisiyle tartismis ve ona annesini anarak hakaret etmistir. Hakarete maruz
kalan kisi, durumu Hz. Peygambere intikal ettirtince Hz. Peygamber Ebu Zer’e
hitapla: “Ebu Zer! Sen hala kendisinde cahiliye kalintilari olan bir adamsin. Onlar
(acemler) sizin kardeslerinizdir. Allah, onlart sizin yonetiminize vermistir.
Yediginizden onlara da yedirin. Giydiginizden onlara da giydirin. Yapamayacaklart
isleri onlara yiiklemeyin. Yiikleyecek olsaniz da onlara yardim edin” buyurmustur.?®®
Ebu Zer’in sert mizagli olmasina ragmen Hz. Peygamberin bu ikaz ve emirleri
dogrultusunda hizli bir degisim yasadigin1 gérmekteyiz. Nitekim bu hadiseden sonra
Ebu Zer, her seyini paylasmaya baslamis ve Rebeze’de yasadigi donemlerde de
elbisesini ikiye bolmiis yarisin kdlesine giydirmis diger yarisini kendi giymistir.?*

Hz. Peygamberle yakin bir iliski icerisinde olan Ebu Zer, Hz. Peygamberden
devlet iglerinde yoneticilik talebinde bulunmus ancak onun karakterini iyi bilen Hz.
Peygamber, eliyle onun omzuna vurarak: “Ebu Zer! Sen zayif birisin. Yoneticilik bir
emanettir. Bu ig, kiyamet giiniinde pismanlik ve rezillige sebeptir. Ancak onun
hakkindan gelen ve mesuliyeti eda edenler miistesnadir. Ebu Zer! Kendim igin

2% Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 357.

27 Epu Zer, bu iddialarin1 Hz. Peygamberden rivayet ettigi su hadise dayandirmustir: “I¢inizde kiyamet
giinii bana en yakn olacak kigi, onu hangi halde biraktiysam diinyadan o halde ayrilandu”. BKz.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 362, 363.

28 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 380, 381; Taberi, Camiu’l-beyén an te’vili ayi’l-Kuran, XI,
428.

29 Miislim, “Eyman”, 10.

1% Miislim, “Eyman”, 10.
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istedigimi senin icinde istiyorum. Sakin hal Iki Kisiye dahi amir olmayasin; sakin ha!
Yetimin malina velayet etmeyesin” buyurarak onun bu talebini reddetmistir.*

Kaynaklarda yer aldigina gore Hz. Osman, Ebu Zer’in servet biriktirenlere kars1
verdigi tepkiler tizerine Ka’b el-Ahbar’a zekat disinda mali bir miikellefiyet olup
olmadigmni sorunca Ka’b el-Ahbar: “Hayir, zekatini veren kisi altindan veya
giimiisten tuglalara sahip olsa da baska bir mali ylikiimliligi kalmaz” seklinde
cevap Vverir. Bu cevap karsisinda Ebu Zer asasini kaldirir ve Ka’b’m basma indirir
sonra biiylik bir hiddetle “EBy Yahudi kadimin oglu, miisliimanlarin hiikiimlerine
bakmak sana mi diistii? Allah’in sézii senin soziinden daha dogrudur” diyerek Tevbe
suresinin 34. ayetini okur.?*? Tepkisel hareketleriyle Medine’de giindem olan Ebu
Zer’in Hz. Osman tarafindan Rebeze’ye gonderilmesi ve halifenin bu emri
karsisinda: “Habesli bir koleyi basima emir tayin etseler de dinler ve itaat ederim”
demesi®®® Ebu Zer’in devlet otoritesine bagh bir kisilize sahip oldugunu
gostermektedir.

Ebu Zer’in dogru sozlii, vefali biri olduguna dair Hz. Peygamber sahitlik etmis
ve onun hakkinda séyle demistir: “Ebu Zer’den daha dogru sozlii birini ne yeryiizii
tasimistir ne de gok kubbe gélgesi altina almist”. *** Bu olay ve rivayetlerden
hareketle Ebu Zer’in kendi inancindan asla taviz vermeyen, soziinii higbir ortamda
esirgemeyen, c¢abuk hiddetlenen ancak halifeye bas kaldirmayip itaat eden bir
karaktere sahip oldugu anlasilmaktadir.

2.4. Goriisiin Degerlendirilmesi

Ebl Zer, Tevbe suresindeki 34. ayeti mutlak anlamda diistinerek ihtiyag fazlasi
mallar1 biriktirmeyi haram kilman kenz kapsaminda degerlendirerek adeta bu ayeti,
hayat1 boyunca kendisi i¢in bir davet esasi haline getirmistir. Ebu Zer’in zekat
oranlar1 konusundaki fikrinin ne oldugunu bilemiyoruz fakat hayati ve kisiliginde de
goriildiigli iizere Ebu Zer, gayet zahid olmakla beraber sert mizacli, sehir yapisina
aliskin olmayan bir karaktere sahiptir. Ciinkii hem Medine’ye ge¢ yillarda gelmis
hem de onun bu karakterini bilen Hz. Peygamber, ona yoneticilik vazifesi
vermemistir.

211 Miislim, “imarat”, 4.

212 7ehebi, Siyeru aldmi’n-niibela, 11, 67, 68; Mahmud Selebi, Hayatu Ebi Zer, 2. bs. Beyrut,
Daru’l-cil, 1986, s.42.

213 Byhari, “Zekat”, 4.

214 Tirmizi, “Menakib”, 108; ibn Mace, “Siinnet/Fezailu’l-ashab”, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XI,
70.
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Aslinda Ebu Zer’in kendi goriisiinii temellendirdigi ayet, ihtiyaglarin fazla,
muhacirlerin zayif oldugu, Hz. Peygamberin onlarm ihtiyaglarmi karsilamakta
yetersiz kaldigi, beytiilmalde onlara yetecek malin bulunmadigi zor bir donemde
inmistir. Iste bu tiir durumlarda miislimanlarin ihtiyag fazlas1 mallar1 ellerinde
tutmalar1 yasaklanmis ve boylesi bir durumda 6zellikle altin ve glimiis biriktirmek
caiz goOriilmemistir. Daha sonra miisliimanlar bu zorlu donemi atlatip bolluga
kavustuklarinda Hz. Peygamber, iki yiiz dirhemde bes dirhemi, yirmi dinarda yarim
dinar vermeyi vacip kilmistir. Ayrica bu oranda zekat almak i¢in malin iizerinden bir
yil gegmis olmasmi sart kosmasi, ihtiyag fazlasi tiim mallarin verilmesinin farz
olmadig1 anlam1 tasimaktadir. Boylece Hz. Peygamber, Tevbe suresindeki 34. ayeti
beyan etmis olmaktadir.?®

Hz. Peygamber’in Ebu Zer hakkinda soyledigi: “Allah Ebu Zer’e merhamet
etsin! O yalniz yiiriir, yalniz oliir ve yalniz hasredilir™®*® sziine bakilirsa Ebu Zer’in,
azami Olglilerde ziihd yolunu tercih ettigi ve bu nedenle toplumun genel
karakterinden ayr1 diistiigii anlasilmaktadir. Nitekim sonraki hayatinda bunu tasdik
edecek olaylar yasamistir. Zahid lakabiyla anilan sahabilerin 6nciisii olmus ve ileri
stirdiigii kisisel diisiinceleri ¢ok kati ve saz kabul edilmistir. Nihayet Rebeze’de

yalniz bagina vefat etmistir.

3. ASIRI OLCUDE MAL BIiRIKTIRMENIN CAiZ
OLMADIGI GORUSU

Tevbe suresindeki altin ve glimiisii biriktirenler ile ilgili ayet baglaminda tefsir
kitaplarinda zikredildigine gore seleften bazilar1, malin zekat: verilmis olsa dahi asir1
Olgtide mal biriktirmenin caiz olmadigmi savunmustur. Bunlara gére Tevbe suresinin
34. ayetinden ihtiyag fazlas1 mal biriktirenler degil asir1 6lgiide mal biriktirenler
kastedilmistir. 2%

Asir1 Olgide mal biriktirmenin caiz olmadiginmi savunanlara goére mal
biriktirmenin belli bir smir1 vardir ve o sinir1 asan mallar ister zekat:1 verilsin ister
verilmesin ayetteki tehdit kapsamina girmektedir. Bu iist miktarin ne kadar olduguyla
ilgili kaynaklarda farkli rakamlar zikredilmektedir. Baz1 yerlerde bu miktar, 4.000
dirhem (11.900 veya 12.500 gr. giimiis/1.250 gr. altin) **® olarak tespit edilmistir. Bu

215 Kurtubd, el-Céami li-ahkami’l-Kuran, V111, 80, 81.

218 Hakim, el-Miistedrek, “Megazi ve Seraya”, III, 52.

27 Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-Kuran, thk. Musa Muhammed Ali - D. izzet Ali id Atiyye, Beyrut,
Daru’l-cil, 2004, 1V, 36.

218 Ali Cuma, el-Mekayil ve’l mevazin es-Ser’iyye, s. 19.
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goriisii savunanlar, Hz. Ali’ye nisbet edilen: “Ddrt bin dirhem ve alti nafakadir;
fazlasi, zekét verilmis olsa da kenzdir” séziinii dayanak almislardir.?*

Hz. Ali’nin bu goriisii savundugu cesitli kaynaklarda ifade edilmektedir.??® Bu
konuda ona nispet edilen sozlerden birisi de soyledir: “Allah zenginlere, fakirlerin
ihtiyacin1 karsilayacak Ol¢iide mallarindan vermelerini farz kilmistir. Fakirler ag,
ciplak ve zorda kalmigsa bunun nedeni =zenginlerin mallarin1 vermeyip

stoklamalaridir. Allah’in, boyle yapan kimseleri hesaba ¢ekerek onlar1 cezalandirma
hakki vardir”. %

Bu goriisii savunanlardan ve en eski miifessirlerden biri olan Dahhak, bu miktar1
10.000 dirhem olarak belirlemistir. Zira onun sdyle dedigi rivayet edilmektedir: “Her
kim ki on bin dirhem ve {istiine sahip olmussa bu kisi, asir1 Olg¢iide mal
biriktirenlerden sayilir ve hiisrana ugrayanlardan olur. Ancak on binden fazlasini
dagitanlar stokgu sifatindan kurtulur”.?? Klasik tefsir yazarlar1 Taberd ile Kurtubi
Tevbe suresinin ilgili ayetinde bu goriise yer verirler ancak bu goriise

katilmadiklarmi ifade ederler.??®

3.1. Goriisiin Degerlendirilmesi

Hz. Ali’ye nisbet edilen bu goriis, temel hadis kaynaklarinda yer almamistir.
Kaynaklarda Hz. Ali’nin ismi, gerek ihtiya¢ fazlasi tiim mallarin biriktirilmesine
kars1 ¢ikanlar arasinda gerekse zekattan ayri1 birtakim mali sorumluluklarin
oldugunu savunan kisiler arasinda zikredilmektedir.?* Sonuc olarak Hz. Ali’nin
servet birikimi konusunda bir hassasiyete sahip oldugunu ve smirsiz bir sekilde mal
biriktirmeye kars1 ¢iktigini anliyoruz.

Mal biriktirmeye rakamsal olarak bir sinir koymanin ancak zaruret ve ekonomik
kriz hallerinde devlet tarafindan yapilabilecegi kanaatindeyiz. Nitekim bu durum,
devletin fiyatlara miidahale g¢er¢evesinde koydugu narh/tes’ir konusuna
benzetilebilir.

219 Taperi, Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kuran, XI, 427; Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran,
VIII, 80.

220 7eyniiddin Iraki, Ebu Ziira ibnii’l-Iraki, Tarhu’t-tesrib fi serhi’t-takrib, Beyrut, Daru ihyai’t-
tirasi’l-arabi, t.y. 1V, 8.

2! Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, el-Emval, thk. Halil Muhammed, Daru’1-fikr, Beyrut, ts, Hadis No:
1910, s. 710.

222 1raki, Tarhu’t-tesrib fi serhi’t-takrib, 1V, 8.

22 Taberi, Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kuran, X, 427; Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran,
VIIl, 80.

*** Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, el-Emval, Hadis No: 926-932, s. 445, 446; Yusuf Karadavi, Fikhu’z-
zekat, 11, 968.
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4. ZEKATI VERILEN MALIN SINIRSIZ SEKILDE
BIiRIKTIRILMESINi CAiZ GORENLER

Mala terettiip eden bir tek sorumlulugun zekat oldugunu ve zekati verilen malin
smirsiz bir sekilde biriktirilmesini caiz gorenler ge¢misten gliniimiize hep ¢ogunlugu
teskil etmistir. Ileri gelen sahabilerden tabiinlere kadar, mezhep imamlarmdan diger
miictehidlere, miifessirlerden muhaddislere kadar ulemanmn kahir ekseriyeti bu
goriisii savunmustur. Halife Omer b. Hattab, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Mesud, Cabir b. Abdullah gibi fakih sahabiler, bu goriisiin en 6nemli
temsilcileridir.”

Zekattan bagka hi¢ bir mali ylikiimliiliigiin olmadigini, dolayisiyla siirsiz 6lgiide
mal biriktirilebilecegini savunanlarim ileri siirdiikleri delilleri sdyle siralayabiliriz:

Buhari ve Miislim’in hadis kitaplar1 ile diger hadis kaynaklarinda rivayet edildigi
iizere: Necid halkindan bir adam Allah resuliiniin huzuruna gelerek Isliam’in ne
oldugunu sorar. Allah resulii: “Gece ve giindiiz bes vakit namaz kilmak”, diye cevap
verir. Adam: bunlardan baska sorumlulugum var mi? diye sorunca Allah resulii:
“Haywr, ancak nafile kilabilirsin” der. Sonra Allah Resulii: “Ramazan ayinda orug
tutmaktir” der. Adam: bundan baska tutmam gereken oru¢ var mm? diye sorunca
Allah resulii: “Hayw, ancak nafile tutabilirsin”, der. Sonra Allah Resulii: “Zekat
vermek ”, der. Adam: Zekattan baska 6demem gereken bir sey var mi? diye sorunca
Allah resulii: “Hayir, ancak sadaka verebilirsin” der. Daha sonra adam: Bundan
fazlasin1 da eksigini de yapmayacagim, diyerek huzurdan ayrilinca Allah resulii:
“Dogru diyorsa kurtulur/dogru diyorsa cennete girer” buyurmustur.?°

Bu goriisti destekleyen buna benzer bir diger rivayet soyledir: Bir gégebe Allah
resuliine gelir ve der Ki: Bana, cennete girmeme neden olacak bir amel soyle. Allah
resulii: “Allah’a hi¢hir seyi ortak kosmaywp ona ibadet edersin, farz namazlari
kilarsin, farz kilinan zekdn verirsin, ramazan orucunu tutarsin” diye cevap verir.
Gogebe adam: Canimin sahibi olan Allah’a yemin ederim ki bundan fazlasini
yapmayaca@im, diyerek doniip gittiginde Allah resulii: “Cennetlik bir adam goérmek
isteyen bu adama baksin” buyurmustur.?*’

Bu hadislerde goriildiigii tizere soru soran adamlar, farz kilinan zekattan bagka
bir sey vermeyeceklerini acik¢a belirtmislerdir. Hz. Peygamber de bunu ikrar etmis
hatta onlarin bu takdirde cennetlik olacaklarini bildirmistir. Bu goriisii savunanlara

225 |raki, Tarhu’t-tesrib fi serhi’t-takrib, 1V, 7.
22 Buhari, “Iman”, 34; Miislim, “Iman”, 2; Ebu Davud, “Salat”, 1.
221 Byhari, “Zekat”, 1; Miislim, “iman”, 4.
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gore sayet zekattan baska mali bir yiikiimliiliik olsaydr soru soran adamlari zekat
haricindeki yliktimliiliigii yerine getirmeden cenneti hak etmemeleri gerekirdi.

Bunlardan baska bu goriisii destekler mahiyette daha baska birgcok rivayet
oldugunu gériiyoruz. Ornegin Hz. Peygamberin: “Malimin zekdtim Gdersen
sorumlulugunu yerine getirmis olursun”, 228 “Malimin zekdtin édersen, malin serrini
kendi iistiinden kaldirmis olursun”**® soézleri sadece zekat yiikiimliiliigiiniin

olduguna kanit olarak gosterilmistir.

Ayrica Ummii Seleme’nin: “Altindan bazi takilar takiyordum; Hz. Peygamber’e:
Bu, kenz sayilir mi1? diye sordum. Hz. Peygamber: “Zekat miktarina ulasip zekati
verilirse kenz sayilmaz” cevabmi verdi”?* rivayeti de bu goriisiin nemli delilleri
arasinda zikredilmektedir.

Bunun disinda bu goriisii agik¢a destekler nitelikte olan “Malda, zekdt disinda
verilmesi gereken hi¢ bir hak yoktur”, %" rivayeti bu cercevede 6ne siiriilmektedir. Ne
var ki hadis kriterleri agisindan bu hadisin zayif, hatta miinker ve merdud®? oldugu
soylenmistir. Zira bu hadis “Malda, zekdt disinda verilmesi gereken baska haklar da
vardr” 2 seklinde de rivayet edilmistir. Bu itibarla hadisin, birbirine zit iki lafizla
rivayet edilmis olmasi onu muztarib®* kilmistir. Bu nedenle muztarib hadislerin
hadis usuliindeki hiikmii geregi higbiriyle amel edilmeyip tevakkuf edilmesi gerektigi
ifade edilmektedir. Ahmet Sakir gibi baz1 muhakkiklere gére Ibn Mace’nin
rivayetindeki (w<V/yoktur) edati, eski niishalarda nasihler tarafindan sehven ziyade

edilmis ve daha sonra bu hata yayilmustir.*®

Bu goriisii savunanlar, mal biriktirenlerin tehdit edildigini ve malda zekat
disinda baska haklarin oldugunu belirten veya buna isaret eden ayet ve hadislerin
genel anlamda soyle yorumlanmasi gerektigini diistiniirler:

a) Yolcu hakki, misafir hakki, komsu hakki, esaret altinda bulunanlarm hakki,
dilenenlerin hakk: ve diger haklara dair rivayet edilen bazi ayet ve hadislerden vacip
haklar degil miistehap iyilikler anlagilmalidir.

228 Tirmizi, “Zekat”, 2.

229 Hakim, el-Miistedrek, “Zekat”, 1, 547.

2% Ebu Davud, “Zekat”, 3.

21 jbn Mace, “Zekat”, 3.

282 7ayif ravinin giivenilir raviye muhalefeti yiiziinden zayif kabul edilen hadis anlamindaki Usulii
Hadis terimi. Bkz. Mehmet Efendioglu, “Miinker”, DIA, XXXII, 13.

2% Tirmizi, “Zekat”, 27.

23 Sened veya metinleri arasinda ¢6ziimsiiz bir farklilhk bulunan hadis anlaminda terim. Bkz.
“Muztarib” DIA, XXXI, 423.

2% yusuf Karadavi, Fikhu’z-Zekat, 11, 966.
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b) Muhtemelen zekat farz kilinmadan once bu tir haklar vacipti ancak
Medine doneminde zekat farz kilindiktan sonra biitiin bu yiikiimliiliikkler neshedilmis
oldu. Kurumsal anlamda, yani devlet eliyle belli oranlarda toplanan zekat heniiz farz
kilinmadan 6nce Mekke siirecinde “Bunlar meyve verince meyvelerinden yiyin.

»2%8 gibi mutlak anlamda mali
237

Hasat giinii hakkini verin, fakat israf etmeyin
yiikkiimliiliikleri bildiren tiim ayetler Medine doneminde neshedilmistir.

c) Zaruret hallerinde sadece zarureti giderecek Ol¢iide malin zekat1 verilmis
olsa da ayrica yardim edilmesinin gerekliligi istisnai bir durumdur.

d) Bazi rivayetlerde gegen “Malda, zekdt disinda édenmesi gereken baska
haklar da vardi” hadisi, zaten zayif oldugundan delil olarak one siiriilemez.?*®

e) Tevbe Suresinin 34. Ayetine yaptiklart yorumlar ile bu yorumlar:
destekleyen bazi rivayetleri ele alacak olursak cesitli kaynaklarda yer aldigma gore
Abdullah b. Omer, kendisine: “Altin ve giimiisii biriktirip de onlart Allah yolunda
harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azabt miijdele! 239 ayetinin
yorumunu soran bir gogebeye su cevabi vermistir: “Mal biriktirip malinin zekatini
vermeyenin vay haline! Bu ayetin hiikkmii, zekatin hilkmii inmeden 6nceydi. Zekatin
hiikmii indiginde Allah, zekat ile mallar1 temizledi”.?*°

S6z konusu ayette gegen biriktirip stoklayanlar (cs. %) ifadesiyle yapilan
tehdidin hemen oOncesinde Haham ve Rahiplerin yaptiklarindan bahsedildigi igin
ayetin hiikkmiiniin sadece ehl-i kitaba mahsus oldugunu savunanlar olmustur. Bu
ayetle ilgili Ebu Zer ile Muaviye arasinda yasanan tartismada bu yorumu ilk olarak
Muaviye dile getirmis ve daha sonralar1 Mutezile kelamcilarindan Ebu Bekir el-
Esam da bu yorumu savunmustur.**

Cogunluk miifessir ve hukukgulara gore yukaridaki ayette servet biriktirmeye
yonelik bildirilen tehdit ve ceza, Allah hakkini eda etmeyenler yani malinin zekatini
vermeyenler i¢in gegerlidir. Az olsun ¢ok olsun Allah hakkinmn 6denmedigi tiim
mallar, biriktirilmis servet kapsamindadir. Nitekim Hz. Peygamberin soyle dedigi
rivayet edilmistir: “Biriktirdigi servetin zekdtini vermeyen her kim olursa olsun
kiyamet giinii getirilir, serveti ateste kizdirilir ve kizgin servetiyle alni ve yanlar
daglamir”.*** Dolayisiyla bu goriise gore zekéti verilen mallar hi¢ bir suretle kenz
kavramma dahil edilemez. Hatta Abdullah b. Omer ile Cabir b. Abdullah’mn soyle

23 Enam, 6/141.

%7 Mehmet Erkal, islam’in Erken Déneminde Vergi Hukuku Uygulamalari, istanbul, ISAM
yaymlari, 2009, s. 172.

238 yusuf Karadavi, Fikhii’z-Zekat, 11, 967.

239 Tevbe, 9/34.

240 Byhari, “Zekat”, 4; Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, VIII, 80.

241 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, V111, 80.

222 Miislim, “Zekat”, 6.
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dedigi rivayet edilmistir: “Zekat: verilen mal yedi kat yer dolusu olsa da kenz
sayllmaz. Zekat1 verilmeyen mal yer {stiinde goriiniir az bir sey olsa da kenz
sayilir”. 2

S6z konusu ayetin, altin ve giimiisii biriktirme ifadesinin hemen devaminda
gecen “onlart Allah yolunda harcamayanlar” ifadesiyle kastedilen anlamm ibn
Abbas’in tefsirine gore mallarmin zekatini vermeyenler oldugu ifade edilmektedir.
Ayrica Islam’da sahsi miilkiyet hakkmm oldugunu ve “Iyi bir malin salih bir kiside
olmasi ne giizeldir> *** hadisinden hareketle smirsiz bir sekilde mal birikimi
yapilabilecegi sonucuna varilmistir.

Baz1 miifessirlerin ¢esitli sekillerde ifade ettiklerine gére s6z konusu ayetten
anlasilan mal biriktirip onu Allah yolunda infak etmeyenlerin azapla tehdit edildigi
ancak bununla kastedilenin vacip seyler mi veya vacip disinda kalan seyler mi
olduguna temas edilmemistir. Dolayisiyla sadece mal biriktirme olay1 dikkate
alinmamalidir. Zira yigmla kazandigi mali biriktirmeyip sacip savuran ve Allah
yolunda infak etmeyenlerin de ayni sonuca diismeleri gerekir. Ayetin salt
biriktirmeyle sinirli tutulmamasi daha dogru olur. Netice olarak ayetten, zekat ve
zekat gibi vacip olan seyleri vermeyenler anlasilir. Ne var ki genelde mali yer altina
saklayip biriktirenler, vacip olan alanlara infak etmekten kagindiklar1 i¢in 6zel olarak
mal1 saklayip biriktirenler tehdit edilmistir.?*

Bir baska a¢idan su da muhtemeldir ki bu ayet, ihtiyag¢larin ¢ok fazla oldugu,
muhacirlerin diiskiin oldugu, Hz. Peygamberin onlarin ihtiyaglarmi karsilayamadigi
ve beytiilmal’de onlara yetecek mallarin bulunmadigi zorlu yillarda inmistir. Bu
sebeple mislimanlarin ihtiya¢ fazlas1 mallar1 ellerinde tutmalar1 gegici olarak
yasaklandi. Daha sonra Allah, fetihler sayesinde nimetler Litfedince Hz. Peygamber,
ihtiya¢ fazlast mallarm hepsini vermeyi zorunlu kilmayip nisap miktarlarini ve
verilmesi gereken oranlar1 belirledi. Ayrica nemalansin diye yillanmasini bekledi.
Boylece Hz. Peygamber bu ayeti beyan etmis oldu. Nitekim Hz. Osman ve
Abdurrahman b. Avf gibi asir1 6lgiide servet sahibi olan sahabilerin varligi inkar
edilemez.**®

Bir diger ihtimal ayette min ((=) edatinin hazfedilmis olmasidir. Yani infak
etmiyorlar (584 Yy) ifadesiyle kastedilen anlam, (e o8y ¥s) bir kismmi infak
etmiyorlar seklindedir. Nitekim ilgili diger ayetlerde, 6rnegin “Onlarin mallarindan
onlari temizleyecek olan sadakay: al” **" ayetinde (min) edatinin yer almasi, bu ayeti

243 Kurtubd, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, VIII, 80.

244 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXIX, 298.

#° Kiya el-Herras, Ahkamu’l-Kuran, 1V, 37.

26 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, VIII, 80; Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-Kuran, 1V, 37.
7 Tevbe, 9/103.
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de acikliga kavusturmaktadir. Ayrica bu ayeti agiklama sadedinde Ibn Abbas’in
soyle dedigi rivayet edilir: “Altin ve glimisi biriktirip onlar1 Allah yolunda
harcamayanlar” ayeti inince bu ayet, miislimanlara agir geldi. Omer: ben sizin i¢in
bir ¢ikig yolu bulacagim, dedi ve gidip: Ey Allah’in peygamberi gercek su ki bu ayet
senin ashabma zor geldi, diye sordugunda Allah resulii sdyle buyurdu: “Allah, zekdt
sadece geride kalan mallarinizi temizlemek icin farz kildi, miras paylarint da sizden
sonrakilere kalsin dive belirledi”. Bu cevap karsisinda Omer sevincinden tekbir
getirdi.?*®

Bu ayetle paralel olarak zikredilen “Zekatini vermeyen kisinin mali kryyamet
giinii tiiysiiz (¢ok zehirli) ve iki boynuzlu bir yilana doniigiir ve onun boynuna
dolanir, Ben senin biriktirdiginim (<LiS U), ben senin biriktirdiginim, der”**° gibi
hadislerden malin hepsinin degil bir kismmin infak edilmesinin gerekli oldugu
anlasilmaktadir. Geg¢misten giiniimiize fikih dilinde “kenz” kavrami, “zekati
verilmeyen mal” anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla ayetteki tehdit, malinin
zekatin1 vermeyenlere yonelik olmahdir.

Cogunlugun savundugu bu goriislin taraftarlar1 arasinda tarihi siirecte farkl
yaklasimlar sergileyenler olmustur. Ornegin Huccetu’l-lahi’l-baliga adli eserin
yazar1 Dihlevi’ye gore uzunca zaman saklanip atil birakilan asir1 miktardaki altin,
giimiis ve benzeri paralar, kenz kapsamina girmektedir. Fakat ¢alistirilan ve sermaye
olarak piyasaya katki sunan paralar ne kadar ¢ok olursa olsun kenz sayilmaz.?*

f) Bakara Suresinin 215. ile 219. ayetlerine yapilan yorumlara bakacak
olursak bu iki ayet mealen soyledir: “Sana, Allah yolunda ne harcayacaklarin
soruyorlar. De ki: Haywr olarak ne harcarsamiz o, ana-baba, akraba, yetimler,
fakirler ve yolda kalmislar icindir"®"; “Sana, Allah yolunda ne harcayacaklarini

soruyorlar. De ki: Ihtiya¢ fazlasini***

“Ihtiyac fazlas1” olarak cevirisini yaptigimiz (V) kelimesine ne fazla ne az orta
halli, goniilden geldigi 6l¢lide, ardinda zenginlik birakacak 6lcilide gibi anlamlar da
verilmektedir. Hatta bu kelimeyle farz kilman zekatin kastedildigini soyleyenler
olmustur. Fakat Ibnii’l-Arabi’nin de tercih ettigine gore bu kelimeyi, hem sdzliik hem
de bazi rivayetlerin destegiyle “ihtiyag fazlas1” olarak tefsir etmek daha dogrudur.?*®

8 Epu Davud, “Zekat”, 32; Kiya el-Herras, Ahkamu’l-Kuran, 1V, 37.

249 Buhari, “Zekat”, 3.

20 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 11, 62.

21 Bakara, 2/215.

252 Bakara, 2/219.

3 {bnii’l-Arabi, Ahkamu’l-Kuran, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, 3. bs. Beyrut, Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 2003, 1, 214.
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Birbiriyle baglantili bu iki ayet hakkinda farkli yorumlar serdedilmektedir. Baz1
yorumlara gore bu ayetler, zekat farz kilinmadan 6nce inmis ve zekatin farz kilinmasi
ile bu ayetler neshedilmistir. Bu yorum, ibn Abbas’a nispet edilmekte ve miifessir
tabiinlerden Siiddi’nin de bunu savundugu sdoylenmektedir. Bu ayetler indikten sonra
pratikteki yansimalarmin soyle oldugu séylenir: Sahabilerden birinin altini, giimiisii
veya ekinleri veya siit veren hayvanlar1 varsa kendisine ve ailesine bir senelik
yetecek kadarini birakir gerisini sadaka olarak dagitirdi. Adam giinliik c¢alisip
kazanan biriyse kendisine ve ailesine bir giinlik yetecek miktar1 ayirir gerisini
dagitirdi. Bu hal, zekatin farz kilindigin1 bildiren ayet ininceye kadar devam etti.
Zekat ayetiyle bu ayet ve diger mutlak olarak sadaka verilmesini emreden ayetler
neshedilmis oldu. 254

Unutmamak gerekir ki burada nesihden kastin, farz anlamimdaki mali
yikiimliligiin neshedilmesidir. Bu ayetlerin farz veya vacip olmayan hayir ve
hasenat tiirii sadakalara delaleti diisiildiigiinde her hangi bir nesihten s6z edilemez.
Nitekim Hasan Basri’ye gore bu ayetler, ayn1 zamanda hem zekata hem de teberru
olan sadakalara delalet etmektedir. Dolayisiyla s6z konusu ayetler neshedilmemistir.
Cassas’in belirttigine gore bu ayetlerle sirasiyla anne-baba gibi en yakinlardan
baslayarak ihtiya¢ sahiplerine ihtiya¢ fazlasi kalan maldan yardim edilmesi
istenmektedir. Bu yardim, anne-baba ve yakinlara nafaka vermekle olur. Hem bu
ayetler, ayn1 zamanda yakinlara nafaka verilmesinin vacip olduguna delildir. Fakir ve
yolda kalanlar agisindan bakildiginda bu ayetlerden zekat veya nafile olan sadaklar
anlasllmalldlr.255

Kurtubi’nin tercih ettigi yoruma gore bu ayet ile “En haywili sadaka, ardinda
zenginlik  bwrakacak olciide yapilan sadakadw” gibi  hadislerden hareketle
“ihtiya¢larinizdan fazlasini infak edin yani kendinizi muhtag duruma sokarak
kendinize zarar vermeyin” seklinde bir anlam ¢ikarilmasi daha dogrudur. 2*®

Diger bazi yorumlara gore yetim ve yoksullara nafaka degil zekat vermek vacip
oldugundan ve anne ile babaya da zekat verilemeyeceginden bu ayetlerin zekata veya
kismen zekata kismen nafile sadakalara hamledilmesi uzak bir ihtimaldir. Bu sebeple
bu ayetlerin sadece nafile olan sadakalara hamledilmesi gerekir. Ibnii’l-Arabi ile
Kiya el-Herrasi, bu yorumu tercih etmistir. 2’

2 [bnii’l-Arabi, Ahkamu’l-Kuran, |, 214; Cassas, Ahkamu’l-Kuran, thk. Muhammed Sadik
Kambhavi, Beyrut, Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, 1405, 1, 399.

25 Cassas, Ahkamu’l-Kuran, I, 399-400.

2% Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, 111, 26, 42.

27 {bnii’l-Arabi, Ahkamu’l-Kurén, I, 214; Kiya el-Herrasi, AhkAmu’l-Kuran, |, 103.
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4.1. Goriisiin Degerlendirilmesi

Nisab miktar1 mala sahip olup zekatini1 vermeyenlerin mal biriktirmesi ittifakla
haram kabul edilirken, nisab miktar1 mala sahip olup bu malin zekatmi verdikten
sonra ihtiya¢ fazlasi mallar1 elinde bulunduranlarin durumu tartisiimaktadir.
Gegmisten giinlimiize ¢cogunluga gore boyle birinin zekatin1 verdikten sonra diledigi
kadar birikim yapmasinda bir sakinca goriilmemistir. Zira miras ayetlerinin varligi;
Hz. Peygamberin, doseginde hasta yatan Sad b. Ebi Vakkas’a hitabeden: “Varislerini
zengin birakman, onlart insanlara el agarak fakir birakmandan daha hayirlidir”
tavsiyesi ve malinmn iicte birini dahi hayir yolunda vasiyet etmesini ¢cok gormesi,®*®
hatta adanmis olsa dahi boyle bir adagm uygulanmasina onay vermemesi, > ayrica
nisap miktarina erigince zekat olarak alinan oranlarmn bizzat Hz. Peygamber
tarafindan belirlenmis olmasi ¢cogunlugun ileri siirdiigii en 6nemli delillerdendir.

Ne var ki cogunluga ait olarak zikrettigimiz bu yaklasimin “zekat disinda mala
terettiip eden higbir hak yoktur” seklinde genel bir kural haline getirilmesini anlamak
oldukca zordur. Ancak bu genel ifade, Hz. Peygamber’in, Muaz’t Yemen’e
gonderdiginde halkin zekattan bagka mallarma dokunmamasmi emrettigi olayda
goriildiigii lizere zekat, devlet eliyle yiiriitiillen bir miiessese oldugu i¢in devletin
belirlenen zekat oranlarindan fazla bir mal almaya hakki yoktur seklinde
yorumlanabilir.

Cogunlugun savunmus oldugu “zekat disinda mali bir sorumluluk yoktur”
kuralin1 dikkate aldigimizda buna gore devlet, zekat disinda herhangi bir
vergilendirmeye gidemez sonucu ¢ikmaktadir. Bu durumda olagan distii hallerde
yapilmasi vacip goriilen yardimlar, bireylerin sahsi sorumluluguna birakilmis
olacaktir. Bir diger ihtimal c¢ogunlugun dile getirdigi “zekat disinda mali bir
sorumluluk yoktur” kurah ile zaruret olmadig: takdirde devletin zekat disinda bir
vergi alamayacagi kastedilmistir. Bir baska ac¢idan bakacak olursak zekat muntazam
bir vergidir ve zekat i¢in belirlenen oranlarin disinda vergi alinamaz ancak zekat
disinda mala terettliip eden haklar ve mali yiikiimliiliikkler, arizi birtakim hak ve
yiikiimliiliikler olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla ¢ogunlugun dile getirdigi s6z
konusu kurali, mutlak olarak degerlendirmek dogru olmayacaktir. Nitekim nafaka
hakkinin, akile’ye odetilen diyetin, aglik gibi zaruret durumunda olanlara yardim
etmenin vacip oldugu konusunda neredeyse goriis birligi vardir.”®® Bunlardan baska
diisman tehlikesi, bulasici hastaliklar ve felaketler gibi sorunlar1 miisliimanlarin
icinden bertaraf etmek, esirleri esaretten kurtarmak farz-1 kifaye olarak goriilmiistiir.
Bu itibarla toplumun menfaati bireyin menfaatine tercih edilmistir. Hem Imam

28 Byhari, “Vesaya”, 2, 3.

9 Eby Davud, “el-Eyman ve’n-nuzur”, 28.

260 Bkz. Cassas, Ahkamu’l-Kuran, IV, 301. Cassas, bu baglamda ayrica “Malda, zekattan baska
haklar da vardir” rivayetine yer vererek bu goriiste oldugunu gostermistir.
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Malik, ibnu’l-Arabi, Kurtubi, Satibi, ibn Teymiye, Safiilerden Remli ile Imam
Nevevi gibi alimlerin bu tiir mali yardimlarin yerine gore farz oldugunu ifade
etmislerdir.?®* Zaten miislimanlarin maruz kaldiklar1 her tiirlii zarar ve felaketlerin
oncelikli olarak bertaraf edilmesi, herkes tarafindan kabul goéren hukuk
ilkelerindendir.

Diger taraftan Muhammed Hamidullah, 6siir ile yiizde iki bucuk oraninda
verilen zekatlarin diinya Olgeginde ihtiyaglar1 karsilayamayacagmi, bundan dolay1
devletin, ihtiyaclar1 karsilamak admna ilave vergiler koyabilecegini ifade eder. Onun
tespitlerine gore Islami yonetimlerin bin yillik tecriibeleri bu gercegi ispat etmistir.
Bu sebeple c¢esitli donemlerde hukukgularin onayiyla “nevaib” adi altinda, yani acil
ihtiyaclarin karsilanmasi i¢in gecici vergiler konulmustur. Fakat bu gecici vergiler,
her ne kadar zekat statiisii kazanmasa da uygulamada kalict hale getirildigini
gormekteyiz. Zekat oranlar1 Hz. Peygamber tarafindan tespit edildigi icin bu
oranlarla oynanmadi ve zekat ile nevaib’in sarf kalemleri miimkiin mertebe
birbirinden ayr1 tutuldu.?®?

Zekat1 verilen malin sinirsiz sekilde biriktirilebilecegini savunan ¢ogunlugun
genel bir kural gibi dillendirdigi “zekat ayeti, sadaka ve infaki emreden biitiin
ayetleri neshetmistir’?®® soziine de katilmak miimkiin degildir. Nitekim neshedildigi
sdylenen bu ayetlerin sayis1 yiizden fazladir ve Islam dini, evrensel olduguna gore
ihtiya¢ ve zaruretler her zaman ve zeminde yasanabilir. Bu durumlarda, genel
anlamda infak ve sadakayr emreden ayetlerin 1s18inda ihtiyaglarin kargilanmasi
zorunlu olmalidir. Diger yandan zekat, baslangicta goniillii iken tedrici olarak
zorunlu ve farz hale getirildigini s6ylemek, Hz. Peygamber tarafindan belli oran ve
belli tarihlerde toplanmasi gerektigi anlaminda isabetli goriilmektedir. Bu anlamda
zekat bir vergi niteligine doniismiistiir. Fakat devlet otoritesi tarafindan zekat
toplanmadan o6nce infak etmeyenlerin diyaneten de higbir mesuliyetlerinin
olmadigmi ileri siirmek delilsiz bir iddia olur. Nitekim zekatm, mutlak anlamda
Mekke stirecinde farz kilindigina dair elimizde yeterince delil mevcuttur.

21 yusuf Karadavi, Fikhii’z-Zekat, 11, 986, 987, 991.

%62 Muhammed Hamidullah, islam’in Dogusu, Cev. Murat Ciftkaya, istanbul, Beyan Yaynlar1, 2010,
5.323.

263 7ekat ayeti: “Onlarin mallarindan, onlart arindirip temizleyecegin bir sadaka (zekdt) al ve onlara
dua et” Tevbe, 9/103.
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5. ZEKATTAN BASKA BIRTAKIM MALI
SORUMLULUKLARIN OLDUGUNU VE BU
SORUMLULUKLAR YERINE GETiRILMEDIKCE MAL
BiRIKTiRMENIN CAiZ OLMAYACAGINI
SAVUNANLAR

Tarihi siirecte Onemli bazi alimler, ileride sirasiyla zikredecegimiz iizere
zekattan baska bircok mali sorumlulugun oldugunu ve ihtiya¢ halinde bu
sorumluluklar yerine getirilmedigi takdirde mal biriktirmenin caiz olmayacagini
savunmustur. Bu gorlisli savunanlara gore zekat, mali yiikiimliiliikklerin taviz
verilmeyen en alt siniridir ve zekattan baska birgok mali yiikiimliilik vardir. Zira Hz.
Peygamberin mali idaresi, aile i¢1 yasantisi, mal ve servete bakis acis1 genel anlamda
bunun en giiclii delili sayilmaktadir.?*

Bir onceki baslikta ¢gogunluga (cumhur) ait oldugunu sdyledigimiz ‘“zekattan
baska hi¢cbir mali sorumluluk yoktur” goriisiinii ve bu goriisii savunanlarm ileri
stirdiikleri delil ile yaptiklar1 yorumlar: irdeledik. Fakat bu goriisten baska daha farkli
miilahaza ve uygulamalarm oldugu g6z ardi edilmis veya istisnai haller ile 6zel kisi
ve durumlar dikkate alinmamustir. Simdi biz tarihi koklere de dayanan zekattan ayri
birtakim mali yiikiimliliiklerin oldugunu savunanlar1 ve onlarin ileri siirdiikleri
delilleri gormeye calisacagiz. Bu goriis taraftarlarina gére mal tizerinde zekat disinda
ayrica esiri esaretten kurtarma, aglar1 doyurma gibi birtakim haklar vardir. Bu haklar,
yerine getirilmeyip biriktirilen tiim mallarm, yasaklanan ve daglama ile tehdit edilen
kenz kapsamina girecegi ifade edilmektedir. Bu goriisiin sahabe ve tabiin
déneminden giliniimiize kadar her devirde azmlik olsa da destekgilerinin oldugu bir
gercektir. Sahabilerden Hz. Ali, Hz. Aise, Eba Hiireyre, Hasan b. Ali, Fatima bint
Kays bunlardan bazilaridir.’®® Tabiinden $abi, Miicahit, Tavis, Atd ve Nehai bu
goriisiin ileri gelenlerindendir.?®®

Bu goriisii savunanlar Oncelikle Bakara suresinin  177. ayetini esas
almiglardir: “Yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz iyilik degildir. Asil iyilik, 0
(kimsenin iyiligi)dir ki Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, Kitaba ve peygamberlere
inanwr; sevdigi malint yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere

%% Nedvi, el-Erkanii’l-Erbaa mukareneten ma’ad-diyanati’l-uhra, s. 141.

265 yysuf Karadavi, bu goriis taraftarlar1 arasinda Ebu Zer’i de zikreder (Bkz. Yusuf Karadavi,
Fikhu’z-zekat, 11, 968); Fakat biz, onun, klasik kaynaklarda ihtiyag fazlasi tiim mallarin verilmesini
savunan kisi olarak takdim edildigini tespit ettik. Bu nedenle onun goriistine miistakil bir baglik
altinda yer verdik. Ayrica baz1 yerlerde bu gériisii savunlar arasinda Abdullah b. Omer de zikredilir,
ancak Abdullah b. Omer’in her iki goriisii savunanlar arasinda zikredilmesi ona nisbet edilen rivayet
karmasasindan ileri gelmektedir. Bu durumda Abdullah b. Omer’in bu konuda tam olarak neyi
savundugunu tespit edemeyip sadece rivayetlerini aktarmakla iktifa ettik.

%8 Eby Ubeyd Kasim b. Sellam, el-Emval, Hadis No: 926-932, s. 445-446; Yusuf Karadavi, Fikhu’z-
zekat, 11, 968.
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ve boyunduruk altinda bulunan(kole ve esir)lere verir;, namazi kilar, zekdti verir.
Andlagsma yaptiklart zaman andlagmalarini yerine getirenler, sikinti, hastalik ve
savag zamanlarinda sabredenler, iste bunlar, dogru olanlardir ve ancak bunlar takva
sahibi olanlardir” **’

Tirmizi’nin rivayet ettigine gore bu ayet baglaminda Hz. Peygamber’e zekat
konusunda soru sorulmus o da: “Malda zekdttan baska verilmesi gereken haklar
vardir” cevabini verdikten sonra s6z konusu ayeti okumustur: “Yiizlerinizi dogu ve
bati tarafina ¢evirmeniz iyilik degildir...”.*®® Ancak bu rivayetin hadis kriterleri
acisindan bizzat Tirmizi tarafindan zayif oldugu sdylense de bu goriis taraftarlarina
gore soz konusu ayet bu hadisi desteklemektedir. Dolayisiyla ayet ile zayif oldugu
sOylenen hadis ayn1 hiikmii ifade etmektedir. Ciinkii ayette sevilen malin infak
edilmesi gereken yerler birer birer siralandiktan sonra ayr1 bir 6zellik olarak zekat
vermekten soz edilmistir. Eger onceki infak yerleri zekat i¢inde miitalaa edilecek
olursa tekrar edilmis olur ki bu durum atif prensibine aykiridir. Dolayisiyla zekat ile
mala yonelik zikredilen bu haklar birbirinden farkl seyler olmalidir. 269

Yukaridaki ayetin bas tarafinda zikredilen infak ve harcamalarin miistehap olma
ihtimalini 6ne stirmek dogru olamaz ¢iinkii ayet, Yahudilerin asir1 sekilciliklerine bir
reddiye olarak inang, ibadet ve ahlak ilkelerini yani farz olan birtakim seyleri
siralamustir. Dolayistyla iyiligin (U4') hakikatini agiklamaya doniik zikredilen iman,
namaz, zekat, ahde vefa, sabir gibi seyler miistehap tiirlinden degil dinin
esaslarindandir. Bunlar gergek bir misliimani temsil ettifine gore miislimanin
birtakim ayirict 6zellikleridir. O halde bu esaslarin arasinda zikredilen “sevdigi
malini yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, dilenenlere ve boyunduruk
altinda bulunan(kole ve esir)lere verir” kismimin miistehap olarak kabul edilmesi
makul olamaz.?”

Bu problemden kurtulmak i¢in erken donem miifessirlerinden Dahhak gibi
bazilari, zekat ayetinin Kuran’daki sadakayir emreden biitiin ayetleri neshettigini
iddia etmistir. Fakat zekat ayetinin, bu ayeti neshettigini soylemek oldukga zordur.
Ciinkii ayn1 ayetin bir parcasmin diger bir pargasini neshettigini sdylemek makul
olamaz. Hem iyilik sahiplerinin sifatlarmin anlatildigi  haber tiirii ayetler
neshedilmeye elverisli degildir. Boyle bir nesih iddiasi, sdyleyeni yalanci durumuna
diigtiriir Ki Yiice Allah bundan miinezzehtir. Ayrica bu ayet, Medine’de farz ve ceza

267 Bakara 2/177.

288 Tirmizi, “Zekat”, 27; Taberi, Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kuran, (Bakara 177) Ill, 80.

289 Taberi, Camiw’l-beyan an te’vili ayi’l-Kuran, 111, 85; Yusuf Karadavi, Fikhu’z-zekit, 11, 969.
20 yyusuf Karadavi, Fikhu’z-zekat, 11, 970.
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hukukuna dair en temel ayetler indikten sonraki zamanlarda inmistir. Sonug olarak
bu ayeti, muhkem kabul etmek kagimilmazdir.?™

Bu goriis taraftarlarma gore zekat disindaki mali yikimliliklerin neler
olduguna bakacak olursak bunlar, “malin haklar”” veya “mal iizerindeki
yiktimliilikler” bashigiyla zikredilmektedir ve bu haklar sirasiyla su sekilde tespit
edilmistir:

5.1. Hasat Zamaninda Verilmesi Gereken Ekinin Hakki

Zekattan bagka mali sorumluluklarin  oldugunu savunanlara gore arazi
iirlinlerinden zekattan ayr1 olarak bir de ekinin hakki denilen bir miktarin verilmesi
gerekmektedir. Boyle bir hakkin: “Meyve verdiginde onun (Allahin litfettigi bahge
ve ekinlerin) meyvesinden yiyin ve hasat zamaninda onun hakkini verin”*'* ayetinde
acikca belirtildigini ileri stirmiislerdir. Bu ayette s6z konusu edilen hak, zekattan ayri
bir yiikiimliiliik olmalidir. Clinkii bu ayet, Mekke siirecinde inmis ve zekat olarak
ekinlerden alinan 6siir (1/10) Medine’de farz kilinmistir. Bu surenin iginde sadece
bu ayetin Medine’de indigini sdylemek delilsiz bir iddia olur. Ayrica bu hakkin,
zekattan ayr1 bir sey oldugunun bir diger kaniti ayette Gzellikle hasat giiniinde
verilmesinin istenmesidir. Nitekim 6siir, ekinler tamamen bigilip ayiklandiktan sonra
hesaplanir ve verilmesi gereken miktar ancak o zaman tespit edilebilir.?"®

Burada zekattan ayr1 olarak vacip goriilen bu hakkin 6l¢iisiiniin ne oldugu sorusu
akla gelebilir. Bu goriisiin savunucularmdan biri olan Ibn Hazm, bu 6l¢iiniin kisinin
gonliiniin  diledigi miktardan ibaret oldugunu ve bunun belli bir smirinin
bulunmadigmni ifade eder. Buna benzer ifadeler, sahabeden ibn Omer’e, hukukcu
olan tabiinden Ata, Miicahid ve Ibrahim en-Nehai’ye de nispet edilmektedir.
Bunlardan bazilari, asag1 yukar1 ekinden bir tutam kadar oldugunu séyleyerek bir
oran zikretmistir. 2

Diger taraftan Ozellikle bu goriise kars1 ¢ikanlar, ayetteki ekinin hakkiyla
kastedilen seyin zekat oldugunu savunmus ve bunu ibn Abbas’a dayandirmislardir.
fbon Hazm, bu yorumun zayif ve tutarsiz oldugunu belirticken bu ayetin

neshedildigini®” iddia edenlere de siddetle karsi gikar. °"® Ona gore bir ayet veya

2! yusuf Karadavi, Fikhw’z-zekat, 11, 970.

272 Enam, 6/141.

273 fbn Hazm, el-Muhalla, 1V, 20.

2" fbn Hazm, el-Muhalla, 1V, 21, 22.

2% Nesih: Ser’1 bir hiikmiin, daha sonra gelen ser’1 bir delille kaldirilmasi.

2’® {bn Hazm, el-Muhalla, IV, 22. Yusuf Karadavi, bu ayette belirtilen hakkin zekat ile neshedildigi
goriisiinii tercih etmistir. Bkz. Fikhu’z-zekat, 11, 972.
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hadisin neshedildigini sdylemek i¢in Hz. Peygamber’in bu konuda sahih ve sarih bir
beyaninin olmasi gerekir. Hz. Peygambere ait sahih bir beyan olmadigi takdirde
herkes, kendi yorumuna goére nesih iddialarinda bulunur ki bu durum, Allahin kesin
emirlerini ilga etmeye gétﬁrﬁr.277

Burada 6nemli olan nokta sudur ki ibn Omer gibi bir sahabi; Ata, Miicahid ve
Nehai gibi énemli Islam hukukgular1 s6z konusu ayeti zekattan ayr1 olarak bazi mali
yiikiimliiliiklerin bulunduguna dair bir delil olarak zikretmislerdir.?"®

5.2. Atlarin ve Diger Ehli Hayvanlarin Hakki

Bu goriis taraftarlarina delil olabilecek rivayetlerden biri de Hz. Peygamberin,
atlar ve diger ehli hayvanlar iizerindeki haklara dair soyledigi bazi sozlerdir. Biiyiik
bas ile kiigiikbas hayvanlara sahip olanlarin yerine getirmesi gereken bazi haklara
dair Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kiyamet giinii, diinyada develeri olan kisi,
onlar iizerindeki hakkini 6dememisse, o develer diinyadaki halinden daha semiz ve
giiclii olarak sahibinin iizerine gelir ve onu turnaklariyla ezerler. Siiriiler de en gii¢lii
ve semiz hali ile sayet sahibi hakkini o6dememisse onu twrnaklariyla c¢igner,
boynuzlariyla siiserler. Onlarin haklarindan biri, suya gotiiriildiigiinde siitiinden
ihtiyag sahiplerine verilmesidir’. 2’° Bu hadisin bazi rivayetlerinde su ilaveler de yer
almistir: bazi1 sahabiler Ey Allah’in Resulii verilmesi gereken haklar1 nelerdir? diye
sordugunda Allah Resulii: “Erkek devesini, disi develerle ciftlesmesi icin isteyene
odiing vermek; kovasini, kovast olmayana odiing vermek,; onlari, cihad etmek iizere
binecek devesi olmayanlara vermek”. 2%°

Bazi muhaddisler, “Onlarin haklarindan biri” diye baslayan son ifadelerin Eba
Hiireyre tarafindan miidrec®® oldugunu sdylese de daha baska rivayetlerde bizzat Hz.
Peygambere ait ifadeler olarak nakledilmistir.”®* Taberani’nin: Adamn biri Allah
resuliine gelip develer hakkinda neler yapmasi gerektigini sordu. Allah Resulii de
soyle dedi: “Semiz olamimi kes, dayanikl ve giiclii olanlar: cihad edenlere binek
olarak ver; suya gotiirdiigiin giin muhtaclara vermek iizere siitiinii sag”,*® rivayeti

de bu ifadelerin Hz. Peygambere ait oldugunu gostermektedir.

%" fbn Hazm, el-Muhalla, 1V, 22.

?78 yusuf Karadavi, Fikhu’z-zekat, 11, 972; Celal Yenigeri, “Infaka Genel Bakis” ISAV sempozyum
tebligi, Kuran ve Siinette Zekat, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2008, 5.282.

219 Buhari, “Zekat”, 3.

280 Miislim, “Zekat”, 6; Nesai, “Zekat”, 9.

28! Miidrec: bir hadisin asil metninde olmayip raviler tarafindan ilave edilen kelime veya ciimleler.
282 Blz. Buhari, “Miisakat, Sirb”, 16.

283 Taberani, el-Mucemu’s-sagir, I, 231; Bkz. Yusuf Karadavi, Fikhu’z-zekat, |1, 973.
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Buhari, yukarida gegen hadisi “zekdt vermeyenlerin giinahi” basligi altinda
zikretmistir. Belli ki Buhari, bu hadisleri zekata yorumlamistir. Nitekim Buhari,
zekat1 verilen malin kenz sayilmayacagini agikg¢a belirtmis ve bu konuda bazi
hadislere yer vermistir. Ibn Hacer, zekattan ayr1 gibi goriilen bu haklarin su
ihtimaller ¢ercevesinde tevil edildigini belirtir:

a) Bu haklar, zekat farz kilinmadan onceydi; zekat emrinden sonra bunlar
neshedilmistir.?®*

b) Bu haklar, vacip degil nafile olan sadakalardandir. Fakat bu hadislerde hem
zekat hem nafile sadakalar bir biitlin olarak zikredilmistir. Yapilan tehditler sadece
zekat vermeyenlere yoneliktir.

¢) Bu haklar, zaruret durumunda olan kisilere yoneliktir. Boyle durumlarda
bu haklar1 yerine getirmek vaciptir.?®®

Diger taraftan zekattan baska mali sorumluluklarin oldugunu savunanlarin ileri
stirdiikleri delillerden bir digeri Hz. Peygamberin atlar hakkinda soyledigi su
ifadelerdir: “Atlar kimi icin sevap, kimi icin ortii, kimi icin giinaha vesiledir. Onlari
Allah yolunda cihad etmek icin kullanan kigiye sevap vesilesi; kendi ihtiyaglarini
karsilamak, kimseye muhta¢ olmamak igin elinde tutup ayrica onlarda verilmesi
gereken Allah hakkini unutmayan kisi i¢in ortii (ihtiyaglart 6rtme veya cehennem
ategini ortme) vesilesi; oviinmek, gosteris ve miisliiman halka diismanlik i¢in yaninda
tutan kimse igin giinah sebebidir”. 286 By hadiste gecen Allah hakkindan kastedilen
seyin atlar1 gerektiginde ihtiya¢ sahiplerine 6diing vermek, yolda kalmislar1 tagimak
seklinde aciklanmaktadir. Bu goriisii savunanlar, gegen hadislerde s6z konusu edilen
haklar1 yerine getirmeyenler cezayla tehdit edildikleri i¢cin bu haklarin zekattan ayr1
birtakim vacip haklar oldugu sonucunu ¢ikarmiglardir. Bu goriise karsi ¢ikanlar ise
hadiste s6z konusu yapilan hakki zekata yorumlamislardir. Zekattan ayri birtakim
mali sorumluluklarm bulundugu fikrini hararetle savunanlardan biri olan ibn Hazm,
bunun gibi bazi hadisleri delil olarak zikrettikten sonra soyle der: “Bu haklari
O0demek farzdir. Her kim zekattan ayr1 mali bir sorumlulugun olmadigini sdylerse hig
bir gerekcesi olmadigi halde batil bir iddiada bulunur. Nitekim basit yardimlari

esirgeyenler, Madn suresindeki “ufak yardimlar: esirgerler™®’ ayetiyle tehdit

edilmiglerdir.?%®

28 By hadisi rivayet eden Ebu Hiireyre, zekat farz kilindiktan sonra Miisliiman oldugu igin ibn Hacer,
bu tevili saglikli bulmaz.

28 fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari, thk. Muhibbiddin el-Hatib, Beyrut, Daru’l-marife, 1379, IlI,
269.

286 Buhari, “Miisakat”, 12.

87 Madn, 107/7.

28 fbn Hazm, el-Muhalla, 1V, 151, 152.
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Genel olarak bu konuyla ilgili ayet ve hadislere baktigimizda bu haklardan
bazilarinin kazaen bir yaptiriminin olmadigint ancak imkanlar 6l¢lisiinde diyaneten
bir mesuliyete isaret ettiklerini rahatlikla sdyleyebiliriz.

5.3. Misafir Hakki

Zekattan ayr1 mali sorumluluklarm oldugu goriisiinii savunanlar “Allaha ve
ahiret giiniine inanan, misafirine ikramda bulunsun (onu giizel agirlasin). Misafirlik
li¢ giindiir, bundan sonrasi sadakadir. Ilk giin ve gece édiildiir (ikram ve iltifat daha
fazladir)™®  hadisinden  hareketle misafiri agrlamanin  vacip oldugunu
soylemektedirler. Baz1 rivayetlerde “Misafir, ii¢ giinden fazla kalpp da kardesini
glinaha sokmasin. Zira bir sey ikram etmediginde giinaha girecektir” 290 seklinde
dini bir sorumlulugun oldugu agik¢a beyan edilmistir. Bu hadiste misafire ikram
etmenin imanm bir geregi kilinmasindan, {i¢ giinden sonrasmin Sadaka olarak
nitelendirilmesinden ve ikram ifadesinin emir kipiyle yapilmasindan hareketle
misafiri agirlama ve ona ikram etmenin vacip oldugu anlasilmistir.

Misafirin 6zel bir hakkinin olduguna dair daha agik ifadeler su hadislerde yer
almaktadir: “Bedeninin sende hakki var, goziiniin sende hakki var, seni ziyaret
edenlerin/misafirlerin sende hakki var, esinin sende hakki vardi”” ***. “Herhangi bir
misafir, bir mahallede konaklar ve misafirlik hakkindan mahrum bwrakilirsa bu
durumda misafirlik hakki miktarinca onlarin malindan alabilir ve bu konuda ona hig
bir giinah yoktur”. *** Bu goriiste olanlara gore hadiste gecen bdyle bir ruhsat ancak
vacip olan bir hak igin kullanilmis olmalidir.

Hz. Peygamber ihtiya¢ sahiplerinin evlerde agirlanmasi yoniinde sahabilere
zaman zaman emir vermistir. Bu kapsamda ihtiyag sahibi olan Ashab-1 Suffe i¢in Hz.
Peygamber soyle bir emirde bulunmustu: “Kimin iki kisilik yemegi varsa iiciincii
birini yemege gétiirsiin, kimin dort kisilik yemegi varsa besinci kisiyi gotiirsiin, kimin
bes kisilik yemegi varsa altinct kisiyi gotiirsiin”. 293

Ebu Davad, “siinnetle sabit olan vacipler ve haramlar’ konusunda Hz.
Peygamberin bazi haramlar1 zikrettikten sonra misafiri agirlamanin vacip oldugunu

289 Byhari, “Edeb”, 85.

29 Miislim, “Lukata”, 3.

21 Byhari, “Edeb”, “Babu hakki’d-dayf”, 84; Miislim, “Styam”, 35.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1V, 509; Ebt David, “Kitabu’l-Atime”, 5.
29 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 41.
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nakleder.”®* Bu rivayetten misafiri agirlamanin vacip oldugu ve bdyle bir vacibin
Kuran’da yer almayip siinnetle sabit oldugu anlasilmaktadir.

Yukarida kismen nakletmis oldugumuz hadislerden hareketle bu goriis
taraftarlari, misafir hakkinin zekattan ayri1 olarak mali bir vecibe oldugunu
soylemiglerdir. Ciinkii zekat, yilda bir veya hasat mevsiminde 6denmesi gereken bir
mal iken misafir herhangi bir anda c¢ikabilir ve agirlanmaya ihtiyag duyabilir.
Dolayisiyla misafir, kendisine taninan bdyle bir hakkin esirgenmesi halinde mal
sahibinin izni olmasa da bu hakkmi alabilir. Sikayet edilip mahkemelik olursa
hukuken lehine hiikiim verilir.?®® Zira bazi rivayetlerde “zorla almak durumunda
kalirsaniz da alin” gibi ifadeler yer almustir.?%

Misafiri hangi sart ve durumlarda agirlamanin vacip olduguyla ilgili farkl
goriisler vardir. Miictehidlerden Leys b. Sad’e (6.175/791) gore misafiri sadece bir
gece agirlamak vaciptir.”>” Ahmed b. Hanbel’e gore misafir hakki, sehir halkina degil
tasra ve ¢Ol gibi yerlerde yasayanlarin iizerine Vaciptir.298

Hanefi, Maliki ve Safii mezheplerinden olusan cumhura gore misafir hakki
vacip degil miiekked siinnettir ve yiiksek ahlaki erdemlerdendir. Cumhurun
gerekgelerini ve vacip oldugunu savunanlara karsi verdikleri gesitli cevaplar1 soyle
51ralayabiliriz:299

a) Hadiste gecen ve odiil olarak terciimesini yaptigimiz («3's) kelimesi,
vacip seyler i¢cin degil miistehap seyler i¢in kullanmilir. S6yle ki bu kelime, odiil,
hediye, fazladan ikram, iltifat gibi anlamlarda kullanilir. Bu kelimenin vacip seyler
icin kullanim1 pek nadirdir.

b) Miislimanm mali dokunulmazdir ve kisinin 6zel miilkiyet hakki vardir.
Rizas1 olmadan malinin alinamayacagina dair bir¢ok rivayet mevcuttur. Hem bazi
rivayetlerde zekattan baska higbir mali yiikiimliiliigiin olmadigina dair agik bir ifade
vardr.

2% Bzk. Eba David, “Siinnet”, 6: “Dikkat edin! Bana, kitap (Kuran) ve onunla beraber onun benzeri
(Stinnet) verildi. Dikkat edin! Karni tok, koltuguna yaslanmis bir adamin séyle demesi yakindir: bu
Kuran’a sarilin (Kuran size yeter) onda helal bir sey goriirseniz onu helal sayin; onda haram bir sey
goriirseniz onu haram bilin. Dikkat edin! Ehli egeklerin etini yemek size helal degildir. Kopek disli her
tiirlii yirtict hayvan da helal degildir. Goniil rizasiyla birakmadig siirece zimmi olanlarin buluntu
malin almak da helal degildir. Her kim ki bir kavme konuk olursa, o kavmin onu agirlamalari gerekir
(vaciptir). Sayet agirlamazlarsa bu misafirin, onlardan agirlama bedelini alma hakki vardir”.

2% yusuf Karadavi, Fikhu’z-zekat, 11, 976.

2% 1raki, Tarhu’t-tesrib fi serhi’t-takrib, VIII, 224.

27 Sevkani, Neylw’l-evtar, “Kitabu’l-atime”, thk. Isamuddin Sababeti, Misir, Daru’l-hadis, 1993,
VIII, 179.

28 1raki, Tarhu’t-tesrib fi serhi’t-takrib, VIII, 225.

% Iraki, Tarhu’t-tesrib fi serhi’t-takrib, VII1, 225-226; Sevkani, Neylw’l-evtar, “Kitabu’l-atime”,
VIII, 178-179.
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c) Hz. Peygamber doneminde beytiilmal olmadigindan misafir hakkimnin
mislimanlarin malindan karsilanmasi zorunluydu. Beytiilmal kurulduktan sonra
misliiman bireylerin bdyle bir hakki karsilamasi artik zorunlu olmaktan ¢ikmis ve bu
sorumluluk beytiilmale yiiklenmistir.

d) Islam’m ilk yillarinda her konuda dayanisma ve yardimlasma vacipti ancak
Islamiyet yayilip miisliimanlar giiclendikten sonra bu hiikiim, zekat miiessesesinin
kurulmasiyla neshedilmistir.

e) Misafir hakk: olarak anilan bu hak, sadece zaruret durumunda olanlara
yoneliktir. Zaruret durumunda olmayan misafirler igin boyle bir hak s6z konusu
degildir.>®

Sevkani, cumhurun bu konudaki goériisiinii zayif bularak misafir hakkma dair
rivayet edilen hadislerin miilkiyet hakki, mal dokunulmazlig: ve zekattan baska mali
bir sorumlulugun olmadigni ifade eden hadisleri tahsis ettigini belirtir. Ayrica
Sevkani, misafir hakkinin sehirlilere degil tasralilara veya bedevilere vacip oldugunu,
misafir hakkmm ancak hayati bir risk halinde riski ortadan kaldiracak &lgiilerle sinirli
oldugunu sdyleyenlerin iddialarin1 delilden yoksun ve zorlama yorumlar oldugunu
ifade eder. Nitekim ona gore misafir hakki konusundaki hadisler, farkli sekillerde
tevil edilemeyecek kadar ¢ok ve gayet agiktir. Hem bazi rivayetlerde “bu hak vacip
bir haktir” seklinde sarih bir ifade yer almaktadir. 3*

5.4. Maian/Ufak Yardimlar

Zekattan baska verilmesi gereken bazi haklarin oldugunu savunanlarm bir diger
dayanagi Kuran-1 Kerim’in  Maan suresidir. Matn suresinde, dini/hesabi
yalanlayanlarmn sifatlar1 siralanirken onlarin  yetimin hakkmi vermeyip onu
azarladiklarindan ve fakiri doyurmaya tesvik etmediklerinden bahsedilir. Sonra
namaz kildig1 halde namazi ciddiye almayanlar, gosteris yapanlar ve yardimi (madan)
esirgeyenler tehdit edilmislerdir. %

AN 99

Bu suredeki “matn” kelimesine balta, kova, tencere, kap kacak gibi komsularin
birbirinden sikga istedikleri ara¢ ve geregler ile zekat, 6diing verilen esyalar, su, ates,
tuz gibi anlamlar verilmistir.**® Kisacas1 bazilarmm verdigi zekat anlamini1 disarida
tutacak olursak gilindelik hayatta siradan ihtiyag duyulan tiim ara¢ ve geregler

%90 1raki, Tarhu’t-tesrib fi serhi’t-takrib, VIII, 225-226; Sevkéni, Neylu’l-evtar, “Kitabu’l-atime”,
VIII, 178-179.

%01 Sevkani, Neylii’l-evtar, “Kitabu’l-atime”, VIII, 179.

%02 Main, 107/1-7.

%93 Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, Tunus, Daru’t-tunusiyye, 1984, c. XXX, s. 568.
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oldugunu sdylemek miimkiindiir. Buhari’nin rivayet ettigine gére Ikrime, mafin’u
daha genis bir anlamda alarak soyle demistir: “Matin’un en iist derecesi zekat, en alt
derecesi bir esyanin 6diing verilmesidir” 304

Main suresinde bu tiir yardimlar1 esirgeyenler zemmedilip tehdit edildiklerine
gore ihtiya¢ halinde bu tiir yardimlart yapmanin vacip oldugu anlagilmaktadir.
Dolayisiyla bu tiir yardimlar, zekattan ayri1 seyler olduguna gore miisliimanin
malinda zekattan baska verilmesi gereken haklarin yani birtakim mali
sorumluluklarin oldugu sonucu ¢ikarilmistir.

Bu goriisii savunanlarin bir diger onemli dayanagi genel olarak ihtiyag
sahiplerine bakilmasin1 ve miisliimanlar arasinda yardimlagsma ve dayanismanin
olmasi gerektigini emreden birgok ayet ve hadislerdir. Bu ayet ve hadislerde
yardimlagsma ve dayanismanin inancin ve kardesligin bir geregi kilinmis olmasi, yani
miiminlerin alamet-i farikalarindan sayilmasi, bu sifata haiz olmamanin kafirlerin
ozelliklerinden addedilmesi bu goriisii desteklemektedir. Dahas1 yer yer bu haklari
yerine getirmeyenler, ceza ve kot akibetle tehdit edilmislerdir. Biitiin bunlar, ancak
vacip olan hiikiimler i¢in gegerli olmalidir. *°

Ozellikle bazi ayetlerde cehennemliklerden séz edilirken onlarin cehenneme
diisme nedeninin farz olan namazi terk edip Yyoksulu doyurmamak olarak
belirtilmistir. Dolayisiyla namaz ile yoksulu doyurmak beraber zikredildigine gore
yoksulu doyurmak namaz kilmak gibi farz olmalidir.>® “Ahiretteki ceza, diinyadaki
amelin cinsine goredir” kuralindan hareketle yoksulu doyurmayanin hatta baskalarini
buna tesvik etmeyenlerin ahiretteki yiyecek ve igeceklerinin kan ve irin oldugu
bildirilmistir.*"’

%% Buhari, “Tefsir”, 107.

% Ornegin Bkz.“Iyilik ve takva konusunda yardimlagin, kétiiliik/giinah ve diismanlik konusunda
yardimlagsmaywmn”. (Maide, 5/2). “Hayw! Dogrusu siz yetime ikram etmiyorsunuz. Yoksulu yedirmeye
birbirinizi tegvik etmiyorsunuz. Haram heldl demeden mirasi yiyorsunuz. Malt asirt bigimde
seviyorsunuz” (Fecr, 89/17-20). “Fakat o, sarp yokusu asamadi. O sarp yokus nedir bilir misin? Kole
azat etmektir veya a¢lik giiniinde yakinligi olan bir yetimi veya hi¢bir seyi olmayan yoksulu
doyurmakzir. Sonra iman edenlerden, birbirlerine sabri tavsiye edenlerden ve birbirlerine merhameti
ogiitleyenlerden olmaktir. Iste bunlar, amel defteri sagdan verilenlerdir” (Beled 90/11-18). “Bir de
akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sagip savurma” (Isra, 17/26). “Ana-babaya,
akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin
altinda bulunanlara (kole, cariye, hizmetci ve benzerlerine) iyi davranmn/yardim edin; Allah kendini
begenen ve daima bobiirlenip duran kimseyi sevmez. Bunlar cimrilik eden ve insanlara da cimriligi
tavsiye eden, Allah'in kendilerine liitfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, nankérler/kdfirler igin
al¢altict bir azap hazirladik” (Nisa, 4/36-37).

%6 Bkz. “Cennetlikler, giinahkdrlarin durumunu sorarlar: Sizi su yakici atese sokan nedir? Onlar da
soyle cevap verirler: Biz namaz kilanlardan olmadik, yoksulu da doyurmadik” (Miiddessir, 74/40-44).
7 Bkz. “0, yiice Allaha inanmazdi, yoksulu doyurmaya tesvik etmezdi, bu sebeple bugiin burada
onun candan bir dostu yoktur. Kanly irinden baska yiyecegi de yoktur” (Hakka, 69/33-36).
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Kuran-1 Kerim’deki ayetlerin yani sira Hz. Peygamber de yardimlagma ve
dayanigmanin gerektigini bildirmis ve bu konu iizerinde hassasiyetle durmustur.
Kimi zaman tiim miisliimanlar1 tek bir viicuda benzetmis,>*® kimi zaman sahabilere
ihtiyag duymadiklar1 mallarmni ihtiyaci olanlara vermelerini emretmistir.*°

Hz. Peygamberin bu emir ve uygulamalarmi delil olarak one siiren Ibn Hazm,
ihtiyag hallerinde yardimda bulunmanin farz oldugunu savunmustur. Nitekim komsu,
esir ve aclarin hakkina dair Hz. Peygamberin: “A¢lart doyurun, esirleri esaretten

11 o e
» 311 g57ii bu

kurtarin”,**° “Yanm basinda komsusu ag iken tok yatan miimin degildir
goriisii destekleyen cok net bir ifadedir. Bu tiir hadislerde her ne kadar olgun ve
kamil miimin degildir yorumu yapilsa da a¢ oldugu bilinen kimseleri kendi hallerine
terk etmek birgok kisi tarafindan haram goriilmiis ve gidaya erisme imkani olmayan

aclarin doyurulmasi farz olarak kabul edilmistir.3*?

Zahiri mezhebinden olan ve bu goriisiin en hararetli savunucularindan biri olan
Ibn Hazm, yardimlagsmaya dair yukarida bir boliimiine isaret ettigimiz ayet ve
hadislerden yola ¢ikarak su hiikkmii ¢ikarmustir: “Zekat ve diger kamu gelirleri
ihtiyaclar1 karsilamada yetersiz kaldigi takdirde, her sehrin zenginlerinin kendi
cevresindeki fakirlere bakmalar1 farzdir. Bunu yerine getirmezlerse devlet otoritesi,
onlar1 bu ise zorlar. Boylece ihtiya¢ sahiplerinin temel gida maddelerini, sigmacak
meskenlerini ve yazlik ile kishik giysilerini temin ederler”. %' Ayrica Ibn Hazm, baz1
ayet ve hadislerin yan1 sira Hz. Omer’in su soziinii de delil olarak 6ne siirer: “Yeni
gormiis oldugum seyleri daha Once gormiis olsaydim veya ge¢mise tekrar
donebilseydim zenginlerin ihtiyag¢ fazlasi mallarmi ellerinden alir fakir muhacirlere

dagitirdim”. 3"

308 Bkz. Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr ve’s-sila”, 17: “Miisliimanlar birbirlerini sevmede,
birbirlerine sefkat ve merhamet gostermede (yardimlagmada) tek bir viicut gibidirler. Onun bir organi
sizladir mu diger tiim organlar ateslenip uykusuzlukta ona istirak eder”.

%9 Bkz. Miislim, “Lukata”, 4; Eb Davut, “Zekat”, Bab Hukuku’l-mal, 32: Ebu Said el-Hudri
anlatiyor: “Bir seferdeyken Allah’in resulii sdyle buyurdu: “Her kimin fazladan binegi varsa binegi
olmayana versin. Her kimin fazladan azigi varsa azigi olmayana versin”. Sonra Allah Resulii daha
basgka mal tiirlerini de siraladi ki artik yanimizda fazlalik olarak duran malda hi¢bir hakkimizin
olmadigini diisiinmeye basladik”. Ebu Davud’un bu hadisi “Zekat” boliimiinde ve “Malin Haklar1” alt
basliginda zikretmesi dikkat ¢ekicidir ve Ebu Davud’un da bu goriisii savunduguna isaret etmektedir.
Bu hadis Miislim’in eserinde “ihtiyag¢ fazlasi mallarin yardimlagsmada kullanilmasmin miistehab
oldugu” alt bashginda zikredilmistir.

%19 Buhari, “Atime”, 1.

31 Taberani, el-Mucemu’l-Kebir, I, 259; Hakim, el-Miistedrek, “Birr ve’s-sila”, IV, 184. Zehebi, bu
hadise sahih hiikkmiinii vermistir.

312 Mevsili, el-Thtiyar li talili’l-muhtar, thk. Mahmud Ebu Dakika, Kahire, Matbaatu’l-halebi, 1937,
1V, 175.

313 [bn Hazm, el-Muhalla, 1V, 281.

314 [bn Hazm, el-Muhalla, 1V, 283.
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Hz. Ali, Abdullah b. Omer, Aise, Hasan b. Ali’den de zekattan ayr1 mali
yitkiimliligin olduguna dair sozler rivayet edilmistir.®*® Hatta bu sahabilerden
bazilar1 kendilerinden dilenen birine su cevabi vermislerdir: “Agir bir diyet 6demek
icin veya altindan kalkilmaz bir bor¢ igin veya siiriindiirecek bir fakirlik ic¢in
dileniyorsan bu senin hakkimndir ve sana vermek vaciptir”.%*®

Bu goriis taraftarlari, sahabe uygulamalarindan biri olan su olayr da referans
gosterirler: Ebli Ubeyde b. Cerrah, ii¢ yiiz sahabe ile bir seferdeyken aziklari
tilkkenmisti. Bunun tizeri herkesin ne kadar azigi varsa iki heybede toplanmasini
emretti. Boylece Ebu Ubeyde, toplanan azig1 herkese her giin azar azar esit sekilde
dagitiyordu.®"” Ibn Hazm, bu olay: sahabiler tarafindan gerceklestirilmis bir icma
olarak degerlendirir. Ayn1 sekilde Tabiin ileri gelenlerinden Sabi, Miicahit, Tavis ve
benzerlerinin de zekattan ayri1 mali yiikiimliliklerin oldugu fikrini savunduklarini
nakleder. *'®

Mali sorumlulugun zekatla sona ermeyecegini savunan Ibn Hazm, zekat emrinin
diger tiim mali sorumluluklar1 neshettigini, dolayisiyla zekéttan ayri1 bir mali
sorumlulugun olmadigini savunanlari azinlikta kaldiklarini, hatta kendi kendileriyle
celistiklerini iddia eder. Ciinkii onlar, zekattan baska mala terettiip eden bazi haklarin
oldugunu, 6rnegin muhta¢ durumda olan ana-babaya, eslere, kolelere, beslenen
hayvanlara nafaka temin edilmesini vacip goriirler; oyle ki: “Susuzlugu sebebiyle
oliim endisesi tasiyan birinin, goérdiigii suyu alip igmesi, engel ¢ikarilirsa miicadele
edip izinsiz almasi vaciptir” ifadelerini kullanirlar. Ibn Hazm, su konusunda boyle
diyenlere su ile yemek ve giyinme vesaire temel ihtiyaglar arasinda ne fark olabilir?
sorusunu sorarak sasirdigini ifade eder. Boyle bir ayrimin Kurana, slinnete, icma’a ve
kiyas’a aykir1 oldugunu iddia eder.®"®

Ibn Hazm’a gore zarurete diisen bir miislimanin diger miisliman veya
zimmilerin ihtiya¢ fazlasi mallar1 dururken domuz veya 6lmiis hayvanin etini yemesi
helal olmaz. Ciinkii ihtiya¢ fazlasina sahip olan kisinin aglari doyurmasi, ihtiyag
sahiplerinin temel ihtiyaclarini karsilamasi farzdir. Aclik zaruretine diisen birinin,
ihtiya¢ duydugu giday1 vermeyenlere karsi savasma hakki vardir. Sayet dldiiriiliirse
kendisini Oldiirene kisas uygulanir. Bu gidayr vermeyen varlikl kisi 6ldiiriiliirse
Oldiiren a¢ kisiye kisas uygulanmaz. Zira varlikli kisi, vermesi gereken bir hakki

3 Ornegin Hz. Ali’den Hz. Peygambere nisbetle su s6z nakledilir: “Allah zengin Miisliimanlara,

kendi mallarindan fakir Miisliimanlarin ihtiyacim karsilayacak 6l¢iide vermelerini farz kilmigtir.
Fakirlerin ag ve elbisesiz kalarak sikintiya diismeleri ancak zenginlerin (cimrilik) yapmasiyla olur.
Dikkat edin! (Bu durumda) Allah onlar: getin bir hesaba ¢ekecek ve onlari aci bir sekilde
cezalandiracak” (Taberani, el-Mucemu’l-Evsat, 1V, 48).

*1° bn Hazm, el-Muhalla, 1V, 283.

37 Buhari, “Serike”, 1.

%18 fbn Hazm, el-Muhalla, 1V, 283.

%19 [bn Hazm, el-Muhalla, 1V, 283-284.

70



engellemistir. Bu durumda o, “Eger miiminlerden iki gurup birbirleriyle savasirlarsa
aralarim diizeltin. Sayet biri otekine saldirirsa/haksizlik ederse, Allah’in buyruguna
doniinceye kadar saldiran/haksiziik eden tarafla savasin™?° ayetindeki haksizlik
eden guruptan sayilir. Zaten bu sebeple Hz. Ebi Bekir, zekat vermeyenlere karsi
savas ag:m1$t1r.321

5.5. Nafaka Yiikiimliiliigii

Nafaka meselesine burada yer vermemizin nedeni, zekat disinda mala terettiip
eden bazi haklarin olduguna dair Ornekleri siralamaktir. Her ne kadar nafaka
konusunda goriis birligi olsa da zekat disinda birgok mali sorumlulugun oldugunu
diisiinenler, nafaka konusunu diger haklar i¢in bir kiyaslama arglimani olarak
kullanmiglardir. Bununla beraber akrabalara yonelik nafaka konusunda mezhepler
arasinda farkli goriisler vardir. Nafakanin bazi detaylarinda farkli goriisler olsa da
usul (baba, dede) veya furuun (evlat, torun) ihtiya¢ fazlasi mala sahip olmasi ve
kars1 tarafin da muhtag olmasi halinde birbirlerine nafaka yiikiimliiliikleri konusunda
ittifak vardir. Bu meseleyi, anne ve babanin nafaka hakki ile diger akrabalarin nafaka
haklar1 seklinde iki ayr1 baslik altinda ele almak istiyoruz.

5.5.1. Anne ve Babamn Nafaka Hakki

Bir kisinin anne-babasi nafakaya muhtag olup kendisi ihtiya¢ fazlasi mala
sahipse anne-babasma nafaka vermekle ylkiimlidir. Hatta mali imkéana sahip
olmayip ¢alisarak kazanabiliyorsa bu durumda c¢alisip kazanmak suretiyle
nafakalarin1 temin etmesi vacip goriilmiistir.**> Gerek anne-baba haklarinin
gdzetilmesini emreden ayetler ,**® gerekse Hz. Peygamber’in anne-baba haklarina
dair 6nemli ikazlar1 bunun vacip bir hak oldugunu gostermektedir. Bu nedenle bu
konuda goriis birligi saglanmistir. Hz. Peygamberin sozlerinden bir 6rnek vermek
gerekirse, adamin biri babasinin kendi malindan aldigin1 Hz. Peygamber’e sikayet
eder. Bunun iizerine Hz. Peygamber, ona soyle cevap verir: “Sen ve malin babana
aitsiniz. Evlatlariniz, sizin en temiz/helal kazancinizdir. O halde eviatlarinizin

kazancindan yiyebilirsiniz”.3%*

320 Hucurat, 49/9.

2! {bn Hazm, el-Muhalla, IV, 284.

322 Muhammed es-Seybani, el-iktisab fi’r-rizkr’l-miistetab, Thk. Mahmud Arnus, Beyrut, Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1986, s.36, 37; Alauddin es-Semerkandi, Tuhfetul’fukaha, I, 165.

%23 Nisa, 4/36-37.

2% Ebu Davud, “Biiya”, 79.
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Bu meseleyi biraz daha agacak olursak zengin olan kisinin, muhta¢ olan anne ve
babasinin beslenme, giyinme ve barinma gibi hayatin temel ihtiyaglarini temin
etmesi, ayrica Maliki mezhebine gére babasinin fitresini vermesi ve sayet babasi
evlilige muhtagsa onu evlendirmesi vacip goriilmiistiir.*?® Fakat diger iic mezhebin
aksine Malikilere gore nafaka, usul ve furudan sadece anne-baba ve g¢ocuklar ile
smirlandirilmistir. Diger ii¢ mezhebe gore usul ve furuun tiimi, ihtiya¢ durumunda
nafaka hakkina sahiptir.*%®

5.5.2. Diger Akrabalarin Nafaka Hakki

Hanefi mezhebine gore kardes, amca, dayi, hala ve teyze gibi mahrem olan
akrabalar (zevi’l-erhdm) sayet nafakaya muhta¢ durumda iseler bunlara nafaka
vermek vaciptir. Hanbeli mezhebinde mahrem sart1 aranmaksizin varis olabilen tiim
akrabalara ihtiya¢ durumunda nafaka vermek vacip goriilmiistiir. Fakat Safii ve
Maliki mezheplerinde anne ve baba disindaki diger akrabalara nafaka vermek vacip
goriilmemistir.®*’ Anne ve baba disindaki akrabalara (zevi’l-erham) nafaka
verilmesinin vacip olduguna dair delil niteligi tasiyan bircok ayet gdsterilmektedir.
Bunlardan birisi “Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkint ver. Gereksiz yere sagcip
savurma”?® ayetidir.

Bir kisinin nafaka yiikiimliisii olabilmesi i¢in zenginligin Ol¢lisii konusunda
farkli agiklamalar yapilmistir. Hanefi mezhebine gore kisi, nisab miktar1 mala sahip
olup asli ihtiyaclarindan fazlasini muhtag¢ olan yakinlarina nafaka olarak vermesi
gerekir. Diger mezheplere gore bunun Olgiisii, bir giinlik (24 saatlik) gida
maddelerinden fazlasma sahip olmaktir. Yani kisi, kendisinin ve ¢ocuklarmin bir
ginlik gida maddelerinden fazlasina sahip olursa bu fazlaligt muhta¢ olan
yakmlarina nafaka olarak vermesi gerekir. Hanefilerden imam Muhammed bu
goriisii savunmus ve Kemal b. Hiimam da bu goriisii tercih etmistir.**® Maagl ve
ticretli calisanlar ile sanat ve meslek sahiplerinin giinlilk veya haftalik veya aylik
gelirleri dikkate alindiginda bu goriisiin daha isabetli oldugu goriilmektedir.

325 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, 111, 26.

326 Mevsili, el-Thtiyar li talili’l-muhtar, IV, 11, 12; Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtac, 111, 584;
Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuh, 3. bs. Dimask, Daru’l-fikr, 1989, VII, 766.

%27 Mevsili, el-Thtiyar li talili’l-muhtar, 1V, 12; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuh, VII,
767,768.

%28 fsra, 17/26. Ayrica Bkz: Nisa, 4/36-37.

%29 \Jehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuh, V11, 772.
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5.6. Akile’ye Yiiklenen Diyet

Hata ile adam 6ldiirme veya yaralama durumunda Katilin akrabalarmna (akile)®®

yiiklenen diyet (kan bedeli/tazminat), zekat disindaki mali miikellefiyetlerin bir
baska 0rnegidir.

Cahiliye donemindeki yardimlasma ve dayanigsma kurumlarindan biri olarak
gosterilen akile miiessesesi, Islam geldikten sonra da devam ettirilmistir. O giiniin
sartlarinda yiliz deve olarak takdir edilen diyet, olduk¢a yiiklii bir meblag oldugu i¢in
bu agrr yiik, 6liime sebebiyet verenin yakinlar1 arasinda bo liistiiriilmiistiir. >

Kuran-1 Kerim, hata ile adam 6ldiiren kisinin, maktuliin velisine diyet 6demesi
gerektigini bildirmis;*** Hz. Peygamber bu diyetin, katilin akrabalar1 (akile)
tarafindan 6denmesini hilkme baglamistir. Yani Kuran-1 Kerimde diyet 6denmesine
dair mutlak bir emir var ancak diyetin miktar1 ve akile tarafindan 6denmesine dair
acik bir beyan yoktur. Cahiliye doneminde de uygulandigi iizere Hz. Peygamber, bu
diyetin yiiz deve olarak akile tarafindan 6denmesine hitkmetmistir.**® Hanefi fikih
kitaplarinda bu miktarin parasal karsiligi bin dinar veya on bin dirhem olarak
belirtilmistir. Katilin ayrica kefaret olarak miimin bir kéle azat etmesi, buna giicii
yetmedigi takdirde art arda iki ay orug tutmasi gerekmektedir.***

Katil ve yakinlar1 (akile), bu diyeti 6deyemeyecek derece fakir olup maktuliin
varisleri de haklarindan feragat etmedikleri takdirde bu diyetin, katilin mensup

oldugu kurum tarafindan veya devlet hazinesi (beytiilmal) tarafindan 6denecegi ifade
edilmektedir.**

5.7. Zaruret Durumunda Olanlarin Hakki

Normal sartlarda baskasinin malini, izni ve rizasi olmadik¢a almak veya
kullanmak haram kabul edilmektedir. Fakat zaruret hallerinde haram kilinan bazi
hayvanlarin etleri ihtiya¢ Olciisiinde yenebilecegi gibi yine zaruri durumlarda
baskasina ait seyler, izni ve rizasi olmasa da kullanilabilmektedir. Bu konuda ilgili

%30 K isinin baba tarafindan erkek akrabalarina, bir diger ifadeyle Asabelerine diyet ddedikleri igin
akile denmistir. Kéken anlamu itibariyle engelleme, alikoyma anlamindaki Akl, diyet i¢in kullanilan
diger bir kavramdir. Bkz. Hamza Aktan, “Aklle”, DiA, 11, 248.

! Fahri Demir, “Sigorta (Akile Miiessesesi ve Siiftece Muamelesi Isiginda Bir Tedkik)”, s. 170,
AUIFD, Cilt XLIII, Say1 2, Y11 2002.

%% Nisa, 4/92.

%33 Miislim, “Kasame”, 11; Ebu David, “Diyat”, 18, 19, 20.

% Alaeddin es-Semerkandi, Tuhfetul’fukaha, III, 106; Mergmani, el-Hidaye, 1V, 462.

*** Mergman, el-Hidaye, 1V, 507, 512.
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ayet ve hadislerden hareketle “Zaruretler haramlart mubah kilar”; “Zorluk bas
gosterirse genislik ve ruhsata bagvurulur®® gibi fikih kaideleri olusturulmustur.

Miifessir ve hukukgularin “Kim ki zaruret durumunda kalir ve asiriya kagmayip
(haram kilanan les, domuz vs. hayvanlari) yerse onun icin hi¢bir giinah yoktur” 331
ayeti baglaminda temas ettikleri meselelerden birisi de aclik ve susuzluk gibi zaruret
durumunda olan bir kimsenin hem les hem de baskasina ait bir mali bulmasi
durumunda hangisini tercih edecegi sorunudur. Kurtubi’nin ifade ettigine gore bu
durumda olan bir kimsenin tartigmasiz les vesaire haram kilinan seyleri yemesi helal
olmaz ve baskasina ait yiyecegi yemesi gerekir. Fakat zaruret halinde olup baskasina
ait bir seyi yiyen ve kullanan kisi, daha sonra o tiikettigi seyleri tazmin edip
etmeyecedi tartismalidir. Kurtubi, bu konuda Imam Malik’ten tazmin etmesinin
gerektigi veya gerekmeyecegi yoniinde iki ayr1 goriis nakledildigini séjyler338 ve
Abbad b. Siirahbil’den su hadisi zikreder: “Yilin birinde aclikla imtihan edildik. Ben
Medine’ye geldim ve bahgelerden birine girdim. Bir basak aldim, onu ufalayip
yedim; ayrica heybeme de biraz doldurdum. Bu haldeyken bahge sahibi geldi ve beni
darp edip elbiselerimi aldi. Sonra ben, Allah resuliine gittim olup biteni anlattim.
Allah resulii bahge sahibine: “A¢ oldugu halde onu yedirmedin, bilmedigi halde ona
yol gostermedin” dedi ve aldig1 elbiseyi geri vermesini ve bana da bir veya yarim
yiik (vesk: 61 ila 122 kg. arasi) gida maddesi verilmesini emretti”.>**

Bir baska zaman Hz. Peygamber’e baskasina ait agagtaki meyvelerin yenip
yenmeyeceginin hiikkmii sorulunca Hz. Peygamber su cevabi vermistir: “/htiyac
sahibi olanlardan her kim yemek icin 0 meyveden alirsa heybesine doldurmadik¢a
bir sakincasi yoktur.3*

Konuyla ilgili ayet ve hadislerden bir ¢ikarim yapmak gerekirse Kurtubi’nin de
ifade ettigi tizere darda kalmis bir miislimanm aglk, susuzluk ve benzeri hayatini
idame ettirecek ihtiyaglarini karsilamak, giicii yeten herkese farz-1 kifayedir. Biri

veya birileri bu ihtiyaci karsilarsa sorumluluk herkesten diiser; yok eger bu ihtiyaglar

3% Bkz. Mecelletu’l-ahkami’l-adliyye, 18 ile 21. Maddeler, s. 12.

%37 Bakara, 2/173.

%3 Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, 11, 152.

%9 Ebu Davud, “Cihad”, 92; Hadisin farkl rivayetleri igin Bkz. Tirmizi, “Biiyd”, 54; ibn Mace,
“Ticarat”, 67.

0 Ebu Davud, “Lukata”, 1. Buna benzer bir olay Ebu Hiireyre tarafindan nakledilir; Ebu Hiireyre
anlatiyor: “Bir keresinde Allah resulii ile beraber bir seferdeyken dikenli agaglar arasinda memeleri
baglanmis bir deve gordiik; deveyi ele gegirmek i¢in bir hamle yaptik ki Allah resulii bize seslendi ve
biz Allah resuliine dondiigiimiizde bize sunlar1 soyledi: “Bu deve, Miisliimanlardan bir ev halkina
aittir ve bu Allahtan gayrt onlarin azigi ve bereketidir. Sizler biraktiginiz yerdeki azik torbaniza
dondiigiiniizde oradaki seylerin gotiiriildiigiinii goriirseniz bu hosunuza gider mi? bunun adalet
oldugunu diisiiniir miisiiniiz?” Sahabiler: Hayir, deyince Allah resulii: “Iste bu deve de aynen bunun
gibidir”, dedi. Sahabiler: yemege ve igmeye ihtiya¢ duyarsak ne yapmaliyiz? diye sorduklarinda soyle
dedi: “Ye ama tasima, i¢c ama tasima”. ibn Mace, “Ticarat”, 68.
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karsilanmazsa varlikli olan herkes giinahkar olur. Eger bir yerde boylesi zaruri bir
ihtiyact gidermek belli bir kigiye bagli goriiliirse bu ihtiyact karsilamak onun igin

farz-1 ayn olur. 3*
59342

Nitekim “Onlarin mallarinda isteyen ve ihtiyag sahipleri i¢in bir
ayeti, zaruret halinde olanlarin zaten dncelikli olarak boyle bir hakka
sahip olduklarina isaret etmektedir.

hak vardir

Zaruretin smirlar1 farkl sekillerde ¢izilmis olsa da aglik veya hayati risk tasima
veya bir zorba tarafindan esaret altinda tutulma ittifakla zaruri durum olarak
degerlendirilmektedir. Bireysel olarak bu tiir zaruretler her zaman igin muhtemeldir.
Kithk ve kurakligin, dogal afetlerin, savaslarin ve ekonomik krizlerin yasandigi
donemlerde genel zaruri durum s6z konusudur. Bu tiir toplumsal zaruri durumlarda
oncelikli olarak devlet, bireysel ve toplumsal ihtiyaclar1 karsilamak i¢in ihtiyag
duyulan mallar1 ve temel gida maddelerini miisadere usuliiyle kontrol ederek bu mal
ve gidalarm, herkese ulagsmasini saglar. Boylece hayati riski ortadan kaldirmak ve
saglikli bir hayat siirmek i¢in her ferdin asgari ge¢im standardi devlet otoritesi
tarafindan temin edilmis olur.

5.8. Goriisiin Degerlendirilmesi

Bireylerin mal biriktirme hitkmii tartisildigi gibi devlet hazinesinin gelirlerinin
yoneticiler tarafindan biriktirilmesi de tartisilmistir. Safii hukukgulara gore devlet
hazinesinin (beytiilmal) giderlerinden geriye kalan mallarin, devlet hazinesinde
tutulup biriktirilmesi caiz goriilmemis; bu mallarin yarar1 diisiiniilen kisilere
dagitilmas1 gerektigi ifade edilmistir. Buna bir referans olarak Hz. Omer ile Hz.
Ali’nin halifelik dénemlerindeki uygulamalar1 gdsterilmistir. Nitekim Hz. Omer,
devlet mallarmin giinliikk, haftalik (cuma giinleri) ve aylik olarak dagitilmasini
emrederdi. Ayrica kendisine, kitlik ve felaket durumlari ile ani ihtiyag talepleri igin
hazinede biraz mal tutmasini Oneren kisilere sert tepki vermis ve izledigi bu
uygulamada Allah’a ve Peygamberine itaat ettigini soylemistir. Hz. Ali’nin de tipki
Hz. Omer gibi yaptig1 nakledilir. Nitekim Hz. Ali, yilin belli tarihlerinde ii¢ defa mal
dagitim1 yaptirirds; bir y1l yapilan dagitimlardan sonra Isfahan’dan beytiilmale tekrar
mal gelince: “Ddérdiincii defa da dagitin. Ciinkii ben hazinedar ve bekgi degilim”
diyerek bir sonraki yilin dagitim tarihini beklemeden ihtiya¢ sahiplerine dagitilmasi
yoniinde talimat vermistir.**® Hz. Peygamber déneminde bu uygulamay: destekler
nitelikte sOyle bir olay yasanmistir: Hz. Peygamber, bir giin ikindi namazimni
kildirdiktan sonra adeti disinda hizlica kalkip saflar1 yara yara evine gider; evinde
biraz durduktan hemen sonra ¢ikar. Kendisine bunun nedeni sorulunca su cevabi

1 Kurtubd, el-Cami li-ahkami’l-Kuran, 11, 152.
2 Zariyat, 51/19.
%43 Bkz. el-Mevsuatw’l-fikhiyye, vizaretu’l-evkaf, |1, 346, 347.
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verir: “Sadaka/zekat altimindan bir miktar evde birakmistim. Geceye kalmasini hos
sy 344

gormedim, bu yiizden onu dagittim”.

Diger yandan Hanefi hukukgulara gore devlet hazinesinin giderlerinden geriye
kalan mallarm, gelecekteki muhtemel sikintilar1 ortadan kaldirmak amaciyla elde
tutulup biriktirilmesi caizdir. Clinkii miislimanlarin maslahati, muhtemel tehlikelere
kars1 hazirlikli olmay1 gerektirir.345

Bu iki ayr1 goriisten birinin bazi uygulama ve rivayetler lizerinden meseleye
baktigini, digerinin maslahat ve yarar ilkesinden meseleye yaklastigin1 goriiyoruz.
Meseleye daha genel bakmak gerekirse devlet, halki i¢in vardir ve bir devletin en
onceligi, halkin temel ihtiyaglarmi karsilamaktir. Dolayisiyla muhta¢ ve magdur
kisiler dururken devletin hazinede mal biriktirmesi ve mallar1 atil durumda birakmasi
Islam’in sosyal adalet ilkeleriyle bagdasmadigi gibi Hz. Peygamber ve onun ilk
halifelerinin uygulamalariyla da Ortlismez. Fakat tiim halkin asgari ve hayati temel
ihtiyaglar1 karsilandiktan sonra devletin, ihtiya¢ fazlast mallar1 degerlendirip
biriktirmesi ve gelecekteki muhtemel ihtiyaclar i¢cin hazinede tutmasi daha dogru
olmalidir. Kanaatimizce devletin harcama kalemlerinde ve mali tasarruflarinda
siralama ve oncelik a) halkin temel ihtiyaglari, b) kamu yararma olacak her tiirli yap1
ve yatirim, ¢) muhtemel ihtiyaglar i¢in hazinede birikim sekilde olmalidir. Zira bu
onceliklere riayet etmek ger¢ek anlamda sosyal bir devlet olmanin geregidir.

Bu meselede Hz. Yusuf’un 6nerisini her ne kadar zaruri bir durum i¢in s6z
konusu olsa da 6rnek gostermek yerinde olur. Misir kral, riiyasinda yedi zayif inegin
yedi semiz inegi yedigini, ayrica yedi yesil basak ile yedi kuru basak gordigini
soyler ve bu riiyanin ne anlama geldigini 6grenmek ister. Buna kars1 zindanda olan
Hz. Yusuf, bu riiyay1 kitlik olacagi yoniinde tabir ederek su onlemi aldirir: “Yedi yil
ddetiniz iizere ekin ekeceksiniz. Yiyeceginiz az bir miktar harig, bictiklerinizi
basaginda birakin. Sonra bunun ardindan yedi kurak yil gelecek, saklayacaginiz az
bir miktar hari¢ bu yillar, biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek”. 34°

Bu durumda zaman ve zemine gore ihtiya¢ fazlasi mallar1 biriktirme hiikmiiniin
degisebilecegi kanaati daha isabetli goriilmektedir. Zira mala terettiip eden zekéattan
baska haklar da vardir. Ne var ki objektif olarak bu haklarm neler oldugu ve
Olciilerinin ne oldugu ayrica bir hayli tartismaya aciktir. Heniliz kurumsal anlamda
zekatin farz kilinmadig1 s6ylenen Mekke siirecinde inen infak ve sadaka ayetleri,
mutlak olarak acglarm doyurulmasmi, daha genel anlamda temel ihtiyaglarin

344 Buhari, “Zekat”, 20.

#° Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye, thk. Ahmed Cad, Kahire, Daru’l-hadis, 2006, 5.317; el-
Mevsuatu’l-fikhiyye, vizaretu’l-evkaf, |1, 347.

346 yusuf, 12/47-48.
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karsilanmasmi istemektedir. Dolayisiyla akrabalarin nafaka ve diyet gibi haklari,
misafir ve komsu haklari, esirlerin haklarini bu ¢ergevede degerlendirilmektedir.

Islam’da canin yani hayatin korunmasi bes zaruri ilkeden birisidir. Bu ilkeden
hareketle diyebiliriz ki aglik sinirinda olanlar veya hayati risk altinda olanlar
dururken ihtiya¢ fazlast mallar1 biriktirip saklamak caiz olmamalidir. Ayrica zekat
olarak alman ylizde iki buguk ile 6siir oranlari, her ne kadar azimsanacak bir miktar
degilse de bazen bu oranlar, ihtiyaglar1 karsilamada yeterli olmayabilir. Bu durumda
mislimanlarin gida, giyim ve barmnak ile saglik ve tedavi gibi en temel ihtiyaglarini
karsilamak i¢in zenginlerin ihtiya¢ fazlasi mallarina bagvurmak gerekir.

Bunun somut 6rneklerinden birisi miisliimanlarin Mekke’den Medine’ye hicret
etmelerinden hemen sonra Hz. Peygamberin Mekkeli Muhacirler ile Medineli Ensar
arasinda tesis ettigi kardeslik (Muahat) kurumudur. Ciinkii muhacirler, fakirlik ve
igsizlik problemiyle karst1 karsiya kalmiglardi ve bu problem, kardeslik
uygulamastyla ¢dziimlendi. Iki ayr: aile tek bir aile gibi birlikte yasiyor ve birlikte
calistyordu. Oyle ki bu kardesligin gereklerinden birisi dldiikleri zaman birbirlerinin
mirasina sahip olmakti fakat daha sonra Enfal suresinin 75. ayetiyle mirascilik
konusunun neshedildigi ifade edilmistir.>*’

Medine’de ekonomik sikintilarin  yasandigi bir donemde sehir digindan
Medine’ye bir Arabi toplulugunun geldigi sirada Hz. Peygamberin, kurban etlerinin
iic glinden fazla evde tutulmasini1 yasaklamasi da bu goriisiin isabetli oldugunu
gostermektedir. Her ne kadar daha sonra kurban etlerinin, istendigi miktarda
stoklanip yenilebilecegine dair iznin bizzat Hz. Peygamber tarafindan verildigi bazi
rivayetlerde yer aldiysa da®*® Hz. Ali ile Abdullah b. Omer’in bu yasaklamanin
sirdiigiini ve kurban etlerini li¢ giinden fazla evde tutmanm caiz olmadigini
savunmuslardir. **° Beklide onlar, Hz. Peygamberin daha sonra verdigi bu ruhsattan
haberdar olamadilar fakat boyle bir durumun yasanmis olmasi, ekonomik kriz
hallerinde ihtiya¢g  fazlas1i mallarin  biriktirilmesi  konusundaki  hiikmiin
degisebilecegini gostermesi agisindan Onem arz etmektedir.

7 Buhari, “Menakibi’l-Ensar”, 3; Ebu Davud, “Feraiz”, 16; Ayet, mealen soyledir: “Daha sonra
iman edip hicret eden ve sizinle birlikte cihad edenlere gelince, iste onlar da sizdendir. Allah’n
kitabinca, kan akrabalar1 birbirlerine (varis olmaya) daha layiktirlar”. (Enfal, 8/75).

38 Ebu Davud, “Edahi”, 10.

9 {bn Kudame, el-Mugni, IX, 449.
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UCUNCU BOLUM
ISLAM’DA REFAH DUZEY1

Bir 6nceki boliimde ihtiya¢ fazlasi mallarin biriktirilmesi ve mala terettiip eden
haklardan, bir diger ifadeyle genel olarak mali sorumluluklardan bahsederek
aragtirmamizi tamamladik. Bu boliimde ise ihtiya¢ fazlas1 mallardan hangi 6lgiilerde
yararlanilabilecegine, yani refah diizeyine dair arastirmamiz siirdiirecegiz.

1. Refah ve Refahla iliskili Kavramlar

Refah (4l / 4l ) kavram, “varlik ve bolluk i¢inde rahat ve kolay yasama,
gecim rahathigi ve bollugu, liiks hayat™ ayrica daha c¢ok irfah kalibiyla “her giin asir1

derecede bakim yapma, siislenme ve yag siiriinme”, “yeme, igme ve elbisede bolluk,
asirilik, iist iiste yeme” gibi anlamlarda kullanilan bir kavramdir.**°

Gilintimiizde bu kavram, {ilke ekonomisini iyilestirerek tiim bireylerin
ihtiyaglarmi karsilamak suretiyle yasam kalitesini artirma seklinde miispet bir
anlamda kullanilmaktadir. Biitiin iilkeler, kendi refahlarini ileriye tasimak icin
cabalamakta ve bu durum gayet tabii goriilmektedir. Fakat bu kavram, gegmiste israf,
teref, tebzir gibi kavramlarla beraber dinin caiz gormedigi anlamda kullanilmaktaydi.
Gilintimiiz hukuk literatiiriinde hayat1 daha yasanilir ve kolaylastiric1 olan seyler
anlamindaki tahsiniyyat’a tekabiil edebilir ancak biz bunun yerine “asr1 derece refah”
demek suretiyle israf ve teref anlamimi kastedecegiz. Bu kavram Kuran-1 Kerimde
geemez fakat hadis kaynaklarinda ¢esitli kaliplariyla farkli anlamlarda kullanilmistir.
Ornegin sahabilerden Fudale b. Ubeyd der ki: “Allah resulii, asir1 dlgiide bakim
yapmay1, taranmay1, yaglanma ve siislenmeyi (s4.)) bize yasaklardr”.**!

Kuran-1 Kerimde, aynen bu anlamda teref (—_5) kokiinden tiiretilmis bir sifat
olarak Miitref (<isw) kavramu ile fiil hali olarak (<) kullanilmistir.®*? Teref,

¥0 {bn Manziir, Lisani’l-Arab, r-f-h () mad. 111, 1698.

%1 Ebu Davud, “Teracciil”, 1.

%2 Mii’mintin, 23/33, 64; Hud, 11/116; Enbiya, 21/13; isra, 17/16; Sebe, 34/34; Zuhruf, 43/23; Vikia,
56/45.
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“bolluk ve nimetler iginde yasamak”; Miitref ise “lezzet ve sehvete dalmis, bolluk ve
nimetin kendisini simarttig1 ve azdirdig1 kimse” demektir.*>®

Bu anlama yakin ve daha yaygin olarak kullanilan bir diger kavram seref/israf
(<ol ) / <aym) kavramudir.® Bu kavram her ne kadar “yeme, igme, giyinme ve
mallar1 harcamada asirtya kagma, haddi asma, 6l¢iisiiz davranma” anlaminda meshur
olmussa da aslinda “her tiirlii is ve eylemde haddi asmaya” denir. Israf bir seyin
miktarinda olabilecegi gibi keyfiyetinde de olabilir. Bu nedenle Allah’in hosnut
olmayacagi alanlarda yapilan her tiirlii harcama ne kadar az olsa da israf kabul
edilmektedir. *°

Bu kavramlara yakin olan diger bir kavram ise tebzir (,:23) kavramudir. Kok
anlami tohum sagmak olan bu kavram, “Mal1 zayi etme ve hayir getirmeyen yollarda
sacip savurmak” seklinde aciklanmustir.®*® Hatta bir mali, ne kadar az olursa olsun
batil yolda harcamay: tebzir kavrammyla ifade edenler olmustur. Yani 6nemli olan
malin ne kadar harcandig1 degil nereye ve hangi amagla harcandigidir. Kuran’da bu
tiir harcamalar yasaklanmis ve bu harcamalar1 yapanlar, seytanlarin kardesleri olarak
nitelenmislerdir.357

Siiphesiz ki Islam dini, 6nceki yasam bicimlerine karsi bir¢ok alanda yeni
diizenlemeler getirmistir. Inangtan ibadete, kiiltiirden ekonomik ve refah yasama
kadar bir¢ok alanda bu diizenleme ve yenilikleri géormek miimkiindiir. Bu nedenle
Islam’dan &nceki yasam kosullarm1 dgrenmek, yapilan diizenlemelerin boyutunu ve
mahiyetini kavramak ag¢isindan son derece dnemlidir.

2. Islam’dan Onceki Refah ile Islam’dan Sonraki Refahin
Mukayesesi

Mekke sehri, Hz. Peygamberin dogdugu siralarda oldukga zengin bir ticaret
merkeziydi. Mekke’nin ticari bir sehir olmas1 daha eskilere dayanmaktadir. Nitekim
Kuran-1 Kerim’in Kureys Suresinde bu duruma isaret edilir. Surede anlatildig: izere
Kureys kabilesinin Allah’a ibadet etmesi istenir; ¢iinkii onlarin kazang elde etmek
icin kisin Yemen’e, yazin Sam’a yolculuk yapmalarini saglayan ve onlar1 bir arada
tutup buna 1sindiran Allah’tir. Boylece Allah, onlarin acliklarini gidermis ve onlar1

%3 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, s. 81; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, t-r-f (<)
mad. 1, 429.

%4 Nisa, 4/6; Furkén, 25/67; Enam, 6/141; Araf, 7/31.

5 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, s-r-f mad. s. 236.

%56 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kurén, b-z-r mad. s. 51.

*7 fsra, 17/26-217.
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korkudan emin kilmistir. Dolayisiyla Kabe’nin rabbine ibadet etmeleri gerektigi
358

ifade edilmistir.

Surede s6z konusu yapilan giivenlik ve ¢evredeki kabilelerle yapilan anlagmalar
sayesinde Mekke, Arabistan’in en biiylik ve en miireffeh ticaret ve ig merkezi haline
gelmisti. Mdslimanlarin, Medine’ye hicretlerinin ilk yillarinda Kureys’in
kervanlarina diizenledikleri bir saldirida, yiiz bin dirhemlik ganimetle donmeleri,
Mekkelilerin ne kadar zengin olduklarma dair bir fikir vermektedir. Bu giinki
Olciilerle milyonlar eden bu para, sadece bir kervanin degeriydi. Ayrica Kabe’ye
gelen hacilar, hediyeler getirirlerdi. Bu hediyelerin muhafaza ve tasarrufu igin bir
bakan gorevlendirilmisti. Bununla beraber Mekkeli her vatandas yillik vergi 6derdi
ve bu verginin amaglarindan birisi Mekke’ye gelen hacilarin agirlanmasi ve onlara
yardim edilmesiydi.**®

Mekkelilerin mal ve refaha diiskiinliiklerini ifade eden bir diger emare Kureys
isminin “kars (U3.8), veya tekarrus (ci,%)” kokiinden tiiretilen bir isim oldugu ve
bunun anlammimn mal toplama ve kazanmak oldugu ifade edilmektedir.>®

Refah bir hayat siiren Mekkelilerin yani sira sefalet iginde yasayan ve kolelik
yapan bir smif vardi. Bu smnifin haklarma riayet edilmez, bunlar zevk ve sefalarin
tatmini icin somiirii arac1 olarak kullanilirdi. Islam’dan énce Mekke’de mal, miilk,
servet ve agiret adeta tek Oviinme (Tekasiir)361 aract haline gelmisti. Yani asiri
derecede refah, sadece elit bir tabaka icin s6z konusuydu. Unlii sairlerin dilinde
refah, zevk, icki ve kadin bir numarali gaye haline gelmisti.

Roma ile Pers imparatorluklarinda da durum ayniydi. Krallik tarafindan halkin
refahi hi¢ diisiiniilmez hale gelmisti; alinan vergiler, zorla toplanan mallar, kral ve
yOnetici elit tabakanin refahin1 saglamaktan ibaretti. Hatta Sasani ailesi, bu durumun
ve yoneticilik haklarmnin kendilerine Allah tarafindan verildigine inanmis ve halki da
bdyle bir inanca ikna etmislerdi. Bu sebeple Iran halki, krallarma kutsiyet
atfediyordu.*®

Iran krallarinm hazine biriktirme, ¢ok degerli esya ve mallar1 toplayip stoklama
gibi bir aligkanliklar1 vardi. Sadece Il. Hiisrev’in biriktirdigi altinlar o kadar ¢oktu ki
tahta ¢iktiginda hazinesinde 800 milyon miskal altm oldugu sdylenir. Iste boylece
yoneticiler ile halk arasinda keskin bir smif ayrimi olugmustu; yoneticiler ile elit
tabaka asir1 derecede refah icindeyken halk asir1 derecede fakir ve caresizdi. Iran’da

%8 Rureys, 106/1-4.

%9 Muhammed Hamidullah, islam’in Dogusu, Cev. Murat Ciftkaya, istanbul, Beyan Yaymnlari, 2010,
5.206-207.

30 Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru’l-vasit, Kahire, Daru nahdat’i misr, 1998, XV, 514.

%1 Tekasiir, 102/1.

%2 Nedvi, M4z hasire’l-dlem bi’nhitati’l-miislimin, s.123,125.
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cesitli agir vergiler, ireticileri usandirmis ve bu nedenle bir¢ok cift¢i liretimi
birakmisti. Bunun sonucunda issizlik yayilmig, suglar artmis ve gayrimesru kazang
yollar1 cogalmist1. Ciftciler ile iscilerin, kral ve devlet adamlariyla iligkisi tipk: efendi
ile kole iliskisinden ibaretti. 33

Krallar, refah ve zevkte inanilmaz boyutlara varmiglardi. S6yle ki Ebreviz adinda
Iran krallarindan biri olan Kisra’nmn on iki bin karisi, elli bin at1, sayisiz gorkemli
saraylar1 ve bir o kadar da zevklerinin tatmini i¢in ara¢ ve gereclerinin oldugu
sOylenir. Zengin ve orta sinif olan tabaka giyim kusamda, yeme i¢mede, eglence ve
refahta krallarmi taklit ederlerdi. Kendi aralarinda, degeri en az yiiz bin dinar
olmayan taglar1 takanlar1 ayiplarlardi. Bu bilgiye bir kanit olarak miisliimanlarin Irak
bolgelerini fethettikleri zaman hayretle karsiladiklar1 hazineler, cok kiymetli esya ve
giysiler, altin ve glimiisten kap kacaklar gosterilebilir. Nitekim Hz. Peygamber, baz1
sOzlerinde Kisralarin altin ve ipeklerine, islemeli ve nakigh esyalarina, taki ve
bileziklerine, refah dolu yasayislarma atiflarda bulunmusgtur.®®*

Kuran-1 Kerim’in birgok ayetinde bdylesi toplumlarmn sonucta helak edildigi
bildirilmistir.**® Sonug olarak Islam gelmeden dnce bu imparatorluk ve kabilelerde
onceki Peygamberlerin mesajlar1 tamamen unutulmus ve toplum Hz. Peygamberin
ifadesiyle “azdirict zenginlik ile Allah’t unutturucu fakirlik”**® arasina sikigmust.
Arzularin tatmini i¢in igki, fuhus ve faiz zirveye ulagmusti.

Yukarida orneklerini verdigimiz asir1 derecede refah hayat siiren kral ve
zenginlerin aksine Hz. Peygamber, hayati boyunca her seyini miisliimanlarla
paylasmistir. Medine’de Islam devleti tesekkiil ettikten sonra zekat olarak
zenginlerden aldiklarinin kendisi ve ailesi i¢in haram oldugunu soyleyerek onlar1
ihtiyag sahiplerine dagitmustir. Omer b. Abdiilaziz’in kendi vergi memuruna
sOyledigi “Muhammed, vergi ve hara¢ toplama memuru olarak degil, hidayet rehberi
olarak gonderildi” 6zlii soziinden Hz. Peygamberin mala kars: tutumunu ve Islam’1in
refah felsefesini anlamak miimkiindiir.*®’

Genel anlamda Islam dini, kendi miintesiplerinden refah konusunda kisilerin
farkl statiilerini de dikkate alarak israfa kagmadan ve ihtiya¢ fazlasini tiiketmeden
ihtiyag odakli bir yol izlenmesini istemektedir. Varlik konusunda farkli statiilere
sahip olan kisiler, israfa diismemeli ancak sahip olduklar1 seyleri ihsas ettirmelidirler.
Nitekim Hz. Peygamber: “Allah verdigi nimetin eserini kulunun iistiinde gormekten

363 Nedvi, M4aza hasire’l-Alem bi’nhitAti’l-miislimin, s.126,127.

364 Nedvi, M4aza hasire’l-Alem bi’nhitAti’l-miislimin, s.128, 129, 134.

365 Ornegin Bkz. Kasas, 28/58: “Biz, nimet ve bolluk i¢inde simaran nice memleket halkini heldk
etmisizdir. Iste kendilerinden sonra iclerinde pek az oturulmus ev ve yurtlari! (O yurtlara) biz varis
olduk”.

*%® Tirmizi, “Zithd”, 1.

%7 Nedvi, Maz4 hasire’l-dlem bi’nhitati’l-miislimin, s.298.
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hoslani” buyurmustur.®*®® Hatta bu sozii, varlikli oldugu halde pejmiirde ve giizel
giyinmemis olan bir sahabiye soyledigi rivayet edilmektedir. Bu anlamda Kuran-1
Kerim’de, ruhi ve manevi terakki elde etme diisiincesiyle Kabe’yi ¢iplak tavaf
edenlere ve helal olan bazi nimetleri yemekten kaginanlara sdyle denilmesi
istenmistir: “De ki: Allah’in, kullar: i¢in yarattigi zineti ve temiz rizki kim haram
kilmis? De ki: Bunlar, diinya hayatinda miiminler icindir. Kiyamet giiniinde ise
yalnz onlara Gzgiidiir”.**

Peygamberler arasinda Hz. Siileyman ile Hz. Yusuf gibi zenginlik ve miilk
sahipleri varken higbir serveti bulunmayan peygamberler de vardi. Sahabiler arasinda
da Abdurrahman b. Avf, Osman b. Affan, Ziibeyr ve Talha gibi zenginler varken
diger birgcok sahabi fakirdi. Fakat israf ve asir1 refaha diismeme konusunda hepsi
birdi ve ayni iradeyi tasiyorlardi. Dolayisiyla bir mal veya servete sahip olmak
tamamen Allah’in lutfuna bagliyken onu kullanma ve ondan yararlanma sinirlar1 bir
imtihan noktasidir. Bu nedenle Kuran-1 kerim’de “o giin, nimetlerden mutlaka
hesaba ¢ekileceksiniz?*"° ikazi yapilmus ve herkesten sahip oldugu varlik miktarin
dikkate alarak yani az ise az, ¢oksa ¢ok infak etmesi istenmistir.>”* Yeme i¢me,
giyinme ve harcama konularinda getirilen sinirlamalar, israf ve kibre diisiirmeyecek
Olciilerde olmasi gerektigi ifade edilmistir.>"?

Refah ile darligin, zenginlik ile fakirligin bir arada olmasi Allah’in, insanlar1
birbirine muhtag olacak sekilde yarattigi hikmetinin bir sonucudur. Zengin veya fakir
olsun hi¢ kimse gerek bir bedel karsiligi gerckse bedelsiz olarak baskalarinin
yardimmdan miistagni kalamaz; toplumdan ve toplumun desteginden topyekiin
mahrum kalan yasayamaz. Allah tarafindan insanlar1 kendi cinslerine yardim etmeye
zorlayacak oOyle bir sistem kurulmustur ki bu sistem, insanoglunun bekasini
saglamaktadir. Bu sir ve hikmeti su ayet net bir sekilde ifade etmektedir: “Rabbinin
rahmetini onlar mi boliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini
aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri igin, (¢esitli alanlarda)
kimini kimine, derece derece iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri
(diinyalik) seylerden daha haywhdir” *™

Tarihin farkli evrelerinde Allah’in her millete tabii bir emri olan calisma,
yardimlagsma ve paylasim sistemini bozanlar daima olmustur. Bunlar sadece kendi
refah ve zevklerini tatmin etmek i¢in ugrasarak ekolojik dengeyi bozmus ve tabiatta

%8 Tirmizi, “Adab”, 88.

%9 Araf, 7/32.

370 Tekasiir, 102/8.

371 Talak, 65/7.

372 Buhari, “Libas”, 1, 2.

373 Zuhruf, 43/32. Bkz. Ibn Haldin, Mukaddime, thk. Muhammed iskenderani, Beyrut, Daru’l-
kitabi’l-arabi, 2006, s. 362.
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fesat ¢cikarmiglardir. Bu tahribati diizeltmek i¢in peygamberler gonderilmis ve tabii
sistemi inatla tahrip etmeyi siirdiiren topluluklar helak edilmistir.

Islam’m ilk yillar1 ile sonraki dénemleri arasinda da refah yasam ve mal birikimi
konusunda farkliliklar oldugunu gériiyoruz. Sahabilerden Eba Mesid el-Ensari, buna
taniklik ederek soyle der: “Allahin resulii sadaka vermemizi emrettiginde gidip bir
avug karsiliginda hamallik yapar sadak verirdik. Fakat bugiin bazilarimin yiiz bin
(dirhemi) oldugu halde (vermiyor)”.3"* Muhtemelen bu ve benzeri nedenlerden &tiirii
Islam’1n ilk asr1 Hz. Peygamber tarafindan en hayirh asir olarak nitelenmistir. Tarihi
siire¢ igerisinde ¢esitli alimler, miislimanlarin refaha ve israfa distiiklerini
gordiiklerinde Islam iktisadna ve malmn dogru kullanimina dair eserler kaleme
almiglardir.

Hicri {i¢lincii asrin baglarinda yasayan Ibn Ebi’d-Diinya’nm (5.281/894)
“Islahzi’l-mal” adli eserini bu kaygidan otiirii yazdigi séylenmektedir. Zira 0
donemde yapilan fetihler ve elde edilen zaferler sonucunda refah diizeyi oldukga
artmis ve dini yasantida bir gevseme baslamisti. Ayrica ibn Ebi’d-Diinya, egitmen
olarak halifelerin gocuklarmi egittigi i¢in bu g¢ocuklar arasindan gelecekte Halife
olacak olanlarin, devletin mali yapisini dogru kullanmalarini ve toplumun bu konuda
bilinglenmesini hedeflemisti. Kendisinden dnce aynisini hocasi olan Kasim b. Sellam
“el-Emval” adli eseriyle yapmlstl.375

3. Refah ve Zenginligin Olgiisii

Refah ve zenginligin alt sinmrin1 rakamsal olarak belirlemek oldukga zordur.
Nitekim bu sinir, kisi ve sartlara gére degisen bir durumdur. Buna ragmen bazilar1
piyasa sartlarini ve iilke ekonomisini dikkate alarak bazi rakamlar zikretmislerdir.

Gegim sartlarmi dikkate alanlara gore bir ticaret veya meslek-sanat veya iicret-
maas araciligiyla gecimini kesintisiz bir sekilde veya ekseriyetle saglayacak 6lgiide
gelir elde edenler zengin sayilir. *® Hz. Peygamber’in, dilenmesi helal olan ii¢ kisiyi
sayarken: “Bagsina bir felaket gelip tiim mali yok olan adamin da temel ihtiyacin
saglayacak is-iicret buluncaya kadar istemesi helaldir**”” sozii buna bir delil olarak
gosterilmistir. Ayrica bir bagka zaman Hz. Peygamber’e istemenin helal olmadig:
zenginlik smir1 nedir? diye soruldugunda: ‘“Sabah-aksam beslenecek gida

374 Buhari, “Zekat”, 10.

375 Bkz. ibn Ebi’d-Diinya, Islahii’l-Mal, Doktora tezi ¢calismasi (Giris bolimii), Mustafa Kudat, Misir,
Daru’l-vefa, 1990, s. 63-64.

376 Makdisi, el-Udde serhu’l-umde, thk. ibrahim Ramazan, Beyrut, Daru’l-erkam, t.y. s.141.

317 Miislim, “Zekat”, 36; Ebu Davud, “Zekat”, 26.
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miktaridir®™® seklinde cevap vermistir. Sozliikte ve fikih dilinde zenginlik, ihtiyacin
zitt1 olarak agiklanmis ve temel gecimini temin ederek kimseye muhtag¢ olmayan
zengin gorlilmistiir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin “Zenginin ve ihtiyacin
karsilayabilecek giic ve kabiliyette olamin zekat almasi helal degildir”379
kastettigi zenginlik sinir1 bu olmalidir. Ali el-Kari, Ebu Hanife’nin bu goriiste
oldugunu séyler. Fakat Bezlii’/-mechiid yazar1t Ahmed es-Seharenfiri, Ebu Hanife’ye
yapilan bu nispetin sahih olmadigini ve aslinda Ebu Hanife’ye gore nisap miktari iKi
yiiz dirheme sahip olan kisinin zekat almasi ve giinliikk gidaya sahip olan kisinin
dilenmesi haramdir. Buna gore zekat alabilme ile dilenme arsinda fark vardir; yani

iki yiiz dirhemin altinda bir rakama sahip olan zekat alabilir ancak dilenemez. **°

sOziiyle

Zenginligin Sl¢iisiini rakamla belirtenlere gore elli dirheme veya bu kiymette
altina sahip olanlar zengin sayilmis ve bu miktara sahip olanlarin zekat-sadaka
almalar1 haram goriilmistir.®® Zira Hz. Peygamber, ihtiyaci olmadigi halde
dilenenlerin kiyamet giinii yiizleri ¢izilmis/trmalanmis olacagini bildirmis bunun
tizerine zenginlik nedir? diye sorana su cevabi vermistir: “Elli dirhem veya bu
kiymette altina sahip olmak zenginliktir’”.** Bu rivayetten hareketle Ahmed b.
Hanbel, cocuklar1 olan birisi, her bir c¢ocugu icin elli dirheme kadar zekat

alabilecegini ifade etmistir. 383

Refahin oOlgiisiinii  rakamla belirlemek miimkiin degildir ancak ileride
zikredilecegi iizere mal edinme ve mali kullanma konusunda getirilen bazi1 sinir ve
yasaklamalar refahin 6l¢iisiiniin ne oldugunu ana hatlariyla ¢izmektedir.

4. Mal ve Servetten Yararlanma Simirlar1

Islam dini, miisliimanmn sahip oldugu mal ve servetinden gelisigiizel ve nefsinin
diledigi sekilde yararlanmasina izin vermeyerek bu konuda bazi smirlamalar
getirmistir. Bilindigi tizere genel anlamda israf etmek ve asir1 derecede miireffeh bir
hayat siirmek (miitref) kinanmis ve yasaklanmustir. Zira israf etmek ve asir1 derecede
miireffeh bir hayat siirmek, toplumsal haklarin ihlaline ve toplumsal fesada neden
olmaktadir. Nitekim bu gergege: “Biz bir memleketi helik etmek istedigimizde, onun
refah iginde yasayan simariklarina, (imani ve iyi isler yapmayt) emrederiz de onlar
orada kotiiliik islerler. Boylece o memleket hakkindaki hiikmiimiiz gerceklesir de

%78 Ebu Davud, “Zekat”, Babu haddi’l-gina, 23.

3% Ebu Davud, “Zekat”, Babu haddi’l-gina, 23.

%0 Ahmed es-Seharenfiird, Bezlii’l-mechid fi halli Siinen-i Ebi Davud, VI, 462.
*¥! Makdisi, el-Udde serhu’l-umde, s.142.

2 Ebu Davud, “Zekat”, 23; Tirmizi, “Zekat”, 22.

%83 Makdisi, el-Udde serhu’l-umde, s.142.
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oramin altimi iistiine getiririz”®® ayeti isaret etmektedir. Zaten tarihi tecriibeler,
yiikselmis olan millet ve medeniyetlerin, boylesi bir refah merhalesinden sonra
daima ¢okiise gectigini gdstermistir.*®® Peygamberlerin emrettigi her tiirli hayirh
islere, yardimlagsma ve dayanigmaya, imana ve Allah’in hiikiimlerine ilk tepki
verenler refah iginde yasayarak simarmis kimseler olmustur.*®®

Hz. Peygamber, giyim kusam, siislenme ve esya edinme konusunda ¢ogunlukla
cevre kralliklarda (acemler) goriilen bazi adetleri yasaklamis, bazilarmi da hos
karsilamamistir. Yasakladigi seylerden birisi kibir ve zenginlik gosterisi amaciyla
elbiselerin asik kemiklerini gegecek sekilde yere dogru uzatilmasidir.®®” Nitekim
acemlerin boyle yaptiklar1 bilinmekteydi. Ayrica nakish ve resimli elbiseler, ipek
giysiler, gayrimiislimlerin alameti olmasi agisindan bazi renklere boyanmis
elbiseler®®, resimli elbiseler yasaklanmustir. Bunun hikmeti: a) miisrik ve acemlerin
bunlar1 bir 6viinme ve refah gostergesi olarak kullanmalari, b) bunlarin yapimi
gereksiz yere asir1 masrafa ve maliyete neden olmasi, c¢) resimli elbise drneginin
ayrica putperestlige yol agmasi, d) ahireti unutturmas: gibi gerekgelerle
ac;lklanmaktadlr.389

4.1. Nakish Siislemeler

Bir¢ok ayet ve hadiste diinyanin bir oyun ve eglence, dviinme ve gosteristen
ibaret oldugu bildirilmis ve hayati bu sekilde yasayanlar yerilmistir. Diinyalik
gosteris ve siisler arasmmda somut olarak su hadiseyi ele alip degerlendirmek
istiyoruz:

Ebu Davud’un rivayet ettigine gére Fatima ile Ali, Hz. Peygamberi yemege davet
ederler. Hz. Peygamber odaya girdiginde odanin bir kdsesinde yiinden yapilmis
nakislt ve islemeli bir ortii goriir. Bunun {izerine kalkip geri doner. Fatima, Ali’ye:
peygambere yetis ve neden dondiigiinii 6gren, der. O da Hz. Peygamberin huzura
gelip neden dondiginii sordugunda Hz. Peygamber su cevabi verir: “Bir
Peygamber’in nakislarla siislenmis bir eve girmesi yakisik almaz”**® Bu hadisi

384 fsra, 17/16.

%% {bn Haldiin, Mukaddime, (47. Fasil), thk. Muhammed Iskenderani, Beyrut, Daru’l-kitabi’l-arabi,
2006, s. 277.

%8 Bkz. Sebe’, 34/34-35: “Biz, hangi memlekete bir uyarict gondermissek oramn refah i¢inde yasayan
stmariklart (Miitrefler), ‘Biz, getirdiginiz mesaji inkdr ediyoruz’ demiglerdi. Yine, ‘Bizim mallarimiz
ve ¢ocuklarimiz daha ¢oktur. Bize azap edilmeyecektir’ demislerdi”.

%7 Ebu Davud, “Libas”, 30.

388 Miislim, “Libas”, 4.

%89 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 11, 297.

¥0 Ebu Davud, “Atime”, 8.
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rivayet eden Ebu Davud, “davete icabet edilirken orada dinen mahzurlu (Mekruh) bir
seyin goriilmesi durumunda yapilmasi gereken” bashigi altinda zikretmistir.

Normal sartlarda nakisl siislemeleri yasaklayici kesin bir nas bulunmamaktadir.
Yukaridaki olay1 su ihtimaller iizerinden degerlendirmek miimkiindiir:

a) Muhtemelen o siralarda miisliimanlar, liikkse ve ihtiyag disi siislemelere cevaz
verilmeyecek derece zayif bir ekonomik durum ig¢indeydiler. Bu nedenle Hz.
Peygamber, dinen bunu mahzurlu gordii ve tepki gosterdi.

b) Hz. Peygamber o nakisl siislemeleri israf olarak gormiis olabilir ki zaten israf
etmek Kuran ayetleriyle yasaklanmistir. Ayrica Hz. Peygamber, bu tir nakish
sislemeleri altin esyalar ve altin siislemeler kullanan krallarin bir adeti olarak
gordiigii i¢in buna tepki koymus olabilir.

c) Hz. Peygamber ve yakin g¢evresinin ge¢imi devlet gelirlerinden karsilandigi
icin Hz. Peygamber, bu gelirleri ihtiya¢ otesi seylere, siisleme ve refaha harcamay1
uygun bulmamis ve ziihd hayatmi tercih ederek 6rnek olmay1 amaglamaistir.

4.2. ipek ve Yirtict Hayvanlarin Derileri

Kuran-1 Kerim’in, mali gosteris ve bobiirlenme araci olarak kullanip israf etmeyi
yasaklayan genel emirleri disinda dogrudan ipegin giyilmesini, altin ve giimiis
esyalar ile bazi hayvan derilerinin kullanilmasmi yasaklayan 6zel bir ifadesi yoktur.
Bunlarla ilgili baz1 yasaklamalarin hadislerle sabit oldugunu goriiyoruz.

Ipegin haram olduguna dair bir¢ok hadis rivayet edilmektedir. Bunlar arasinda en
meshur olanlari: “Ipek ve ipek karisimli elbiseler (dibac) giymeyin. Bunlar diinyada
onlarin (miisrik ve gayrimiislimlerin), ahirette ise bizimdir”**, “Diinyada ipek giyen
ahirette giyemez”,*? “Jleride iimmetimden bazi guruplar, ipegi ve ipek karisimli
elbiseleri helal sayacaklar”.*%®

Ipekle ilgili bu genel yasaklayici hadisler olmakla beraber cogunluga gore
stislenme ve cekici goriinme istegi kadmlarin fitri 6zelligi oldugundan altin takilar
gibi ipek giysiler de kadinlara helal kilinmistir. Nitekim Tirmizi’nin rivayet ettigine
gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ipek ve altin giyinmek iimmetimin
erkeklerine haram, kadinlarina helal kilindy™***. Ebu Davud’un rivayetine gére Hz.
Peygamber sag eline ipegi, sol eline de altmi alarak soyle demistir: “Bu ikisi

391 Buhari, “Atime”, 29.
392 Buhari, “Libas”, 25.
%9 Ebu Davud, “Libas”, 9.
%94 Tirmizi, “Libas”, 1.
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limmetimin erkeklerine haramdi”3*® Bu hadislerin sahih oldugu bildirilmekle
beraber bu konuda daha fazla rivayet tespit edemedik ancak ipegin kadmnlara helal
kilindigina dair neredeyse ittifak saglanmistir. Ne var ki sahabilerden Abdullah b.
Ziibeyr, ipek yasaginin kadnlar i¢cin de gecerli oldugunu savunmus ve hutbesinde
“Kadinlariniza ipek giydirmeyin” demistir.>®

Ipek elbise giymek haram oldugu gibi cogunluga gore (cumhur) ipekten hals,
kilim ve yastik tiirli seylere oturmak ve yaslanmak da haram gérﬁlmﬁstﬁr.397 Fakat
Ebu Hanife’ye gore ipegi, Ortli, yastik, kilim ve ddosek seklinde kullanmakta bir
sakinca yoktur. Hanefilerden Ebu Yusuf ile Imam Muhammed’e gére bu sekilde
kullanmak mekruhtur. Bunun yasaklanma nedeni, krallarin ve zalimlerin giysileri
olmasi, onlara benzemenin ise haram oldugu seklinde agiklanmistir. 398

Ipek ile baska cinsin karisimiyla dokunan elbiselerde fazlalik hangisi ise onun
hiikkmiinii alir. Ayrica dort parmak miktarin1 gegmeyecek sekilde arma veya logo
amaciyla ipegin kullanilmasi caiz goriilmiistiir. Yine cogunluga gore hastalik
nedeniyle ipek giymek zarurete binaen caiz goriilmiistiir. **° Ote yandan Ebu Yusuf
ile Imam Muhammed’e gore savasta ipek giymeye ruhsat verilmistir. 400

Eski krallarin geleneklerinden birisi de kaplan gibi yirtict hayvanlarin derilerini
kullanmak ve onlarn iistiine oturmakti. Bu nedenle bazi hadislerde Hz. Peygamberin
kaplan gibi yirtict hayvanlarin derilerine oturmay1 yasakladigi rivayet edilmektedir.
Zira bir keresinde Hz. Peygamber: “Ipek halilara ve kaplan derilerine oturmayin”
buyurarak ipek hali ile kaplan derisini birbirine es tutmustur. ***

Hadis sarihleri tarafindan bu tiir esyalar icin esas itibariyle asir1 refah ve liiks
hayat stlirenlere (miitref) benzeyip 6zenmenin ve asir1 6lgiide refahin yasaklandigi
yoniinde yorumlar yapilmaktadir.

3% Ebu Davud, “Libas”, 14.

3% Miislim, “Libas”, 2.

%7 Bu konuda hadis igin Bkz. Buhari, “Libas”, 27; Vehbe Zuhayli, el-Fikhw’l-islami ve Edilletuh,
11, 550.

398 Merginani, el-Hidaye, 11, 363.

399 Miislim, “Libas”, 3.

%0 Mergmani, el-Hidaye, |1, 363; Vehbe Zuhayli, el-Fikhw’l-islami ve Edilletuh, 111, 549-550.

1 Ebu Davud, “Libas”, 43.
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4.3. Altin ve Giimiis Kullaninm

4.3.1. Kullammm Esyasi veya Ev Siisii Olarak Altin ve Giimiis

Refah gostergelerinden biri de altin ve giimiis esyalardir. Neredeyse biitiin fikih
bilginlerine gore altin ve glimiisiin esya veya evlerde siis araci olarak kullanilmast
haram kilinmistir. Bu konuda erkek ile kadin arasinda bir ayrim s6z konusu degildir.
Yani altin veya glimiisten yapilmis olan kap kacak tiirii esyalardan igmek, yemek,
koku siirlinmek hatta abdest almak caiz goriilmemistir. Ayni sekilde altin ve
giimiisten yapilmis saat, kalem, ofis malzemeleri gibi seyleri kullanmak, evleri ve
oturma yerlerini altin veya giimiisle siislemek caiz gériilmemektedir.402

Bu yasaklamalar 6ncelikle Buhari ve Mislim’in rivayet ettikleri su hadislere
dayandirilmaktadir: “Altin ve giimiis kaplardan i¢meyin, altin ve giimiis ¢anaklardan
yemeyin. Zira bunlar, diinyada onlarin (miisrikler ve gayrimiislimlerin), ahirette ise
sizindir’;*® “Giimiis kaptan su icen, karmna cehennem atesi doldurmus olur”.***

Yukarida zikredilen hadiste, miisriklerin diinyanin satafat ve servetinden
gelisigiizel yararlanmasina, asir1 refah ve liikkse kagmalarina vurgu yapilarak adeta bu
yasaklamanin bir gerekgesi zikredilmistir. Fakat yasaklama gerekgesini Kimileri israf
ve Kibirle agiklarken, kimileri altin ve giimiisiin para niteligi tasima vasfina
baglamistir. Nitekim altin ve giimiisii esya olarak kullanmak, piyasadaki degerlerini
degistirebilir ve toplum bundan zarar gorebilir. Kiymetli olan diger tas ve madenleri
kullanmanin haram olmadigmi bu nedene bakarak anlamak miimkiindiir. Ciinkii
bakir, inci, mercan vs. seyleri kullanmanin haram oldugunu sdyleyen olmamustir.
Hem Hz. Peygamber’in bakir kaptan abdest almigs olmasi, hem de “esyada asil olan
ibahadir” ilkesi, bunun bir kaniti olarak one siiriilmiistiir.*”® Ancak Safiilerden
bazilarmin, kursun, cam, billur ve akikten yapilmis olan kaplarm kullanimimni israf,
liks (teref) ve Oviinme araci olmasi bakimindan altin ve giimiise kiyaslayarak
mekruh gdrdigii nakledilmektedir.**®

Altin ve giimiis esyalarmm yasaklanmasindaki birincil gerekceye baktigimizda
altin ve giimiis kiymetinde olan veya inci gibi bunlardan daha ¢ok kiymetli olan
madenlerin de ayn1 hilkkme tabi olmasi gerekir. Kanaatimize gore hadisleri, bu
gerekgenin var oldugu her tiirliit madene yorumlamak daha isabetlidir.

%92 \/ehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuh, 111, 543,

%93 Buhari, “Atime”, 29; Miislim, “Libas ve’z-zine”, 2; Ebu Davud, “Esribe”, 18.

%94 Buhari, Esribe, 5634; Miislim, Libas ve’z-zine, Hadis No: 2065.

%95 \/ehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuh, 111, 546.

4% Mergmani, el-Hidaye, |1, 360; Takiyyuddin el-Husni, Kifayetii’l-ahyar fi halli Gayeti’l-ihtisar,
s. 31,
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Safii ve Hanbelilere gore altin ve giimiisii esya araci olarak kullanmak haram
olduguna gore bu tiir esyalar1 almak ve satmak da caiz degildir. Bu goriislerini,
“kullanilmasi haram olan seyin, edinilmesi de haramdir” ilkesine dayandirmislardir.
Bir diger gerekgeleri, almak kullanmaya sebep olur endisesidir ki “harama vesile
olan seyler de haramdir” ilkesi kapsamina girmektedir. Fakat Hanefilere gore hadiste
belirtildigi sekliyle bunlari, sadece kullanmak haramdir.*®’

Diger taraftan fikih bilginleri, altin ve giimiisiin esya olarak kullanilma
yasagindan bazi zaruri ve ihtiya¢ hallerini istisna tutmuslardir. Bu halleri soyle
siralamak miimkiindiir:

a) Kopmus burun yerine protez olarak kullanmak 408

b) Buna kiyasla dis dolgusu veya dis yapimmnda kullanmak “%°

c) Ufak tefek yama ve lehim islerinde kullanmak **°

d) Esyalari, altin veya giimiis suyuyla kaplamak. Bunun sarti, sadece boyama
seklinde olmali ve esyadan ayrilip bir deger teskil etmemelidir.*'*

4.3.2. Taki Olarak Altin ve Giimiis

Yiuzuk dahil her turli altm taki, erkeklere haram kllmmlstlr.412 Zira Hz.
Peygamber, bir adamin elinde altindan yiiziik gérdiigiinde onu ¢ikarip atmis ve séyle
demistir: “Birileriniz atesten bir cemreye uzanp onu eline aliyor!”. Bunun iizerine
Hz. Peygamber oradan ayrildiktan sonra o adama derler Ki: “yiiziigiinii yerden al,
baska amag i¢in yararlanirsm”. O da soyle cevap verir: “Hayir! Andolsun ki Allah
resuliiniin atmus oldugu bir seyi artik asla alamam”.**3

Belli oranlarda olmas: sartiyla giimiis taki erkekler i¢in helal goriilmiistiir. Bu
oran farkli sekillerde aciklanmis ancak Hanefilere gore bunun orani en fazla 2,975
gr. olabilir. Fakat bu oraninin, orfe gore degerlendirilmesi daha isabetlidir. Bu
sinirlarin digmma ¢ikmak tipki altin gibi haram goriilmiistiir. Hatta Hanefiler, devlet
baskant veya kadi gibi iist diizey makamlarda yer almayanlarm glimiis yiiziik

7 \Jehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuh, 111, 544,

%8 Ebu Davud, “Hatem”, 7.

%% Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 1, 579.

410 Alj el-Kari, Fethu babi’l-indye, thk. Muhammed b. Nizar ve Heysem b. Nizar, Beyrut, Daru’l-
erkam, 1997, 111, 5.

1 Alj el-Kard, Fethu babi’l-indye, 11, 5; Takiyyuddin el-Husni, Kifayetii’l-ahyar fi halli Gayeti’l-
ihtisar, s. 31.

2 Miislim, “Libas ve’z-zinet”, 4.

3 Miislim, “Libas ve’z-zinet”, 11.
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takmamasini daha uygun bulmuslardir. Buna Hz. Peygamberin ve sonraki iki
halifenin kullandigi ayn1 giimiis yiiziik 6rnek gosterilmektedir.*** Ayni sekilde Hz.
Peygamberin kilicinin kabzasmin giimiisten olmasi ve kemerinin kenarinda giimiis
olmasindan hareketle kili¢ ve kemerdeki giimiis islemeler caiz goriilmiistiir.*

Goriildiigii gibi keyfi ve zevk ugruna her tirlii altin tak: erkeklere yasaklanmis,
gimiis ise sadece belli oranlarda ve yiiziik olarak caiz goriilmistiir. Yasaklanma
gerekgesini miisriklere benzeyerek ahiret yurdunun giizelliklerini ve zevklerini bu
diinyada tiiketmek,*'® israf ve asir1 refaha kagmak seklinde agiklamak miimkiindiir.

S6z konusu hiikiim erkekler i¢in gegerli olurken ¢ogunluga gore kadmlar icin
altin ve glmis takilar helal kilinmustir. Ancak erkekler gibi kadinlara da altin
takilarmn haram olduguna ve bu takilarin atesten bir azaba doniisecegine dair bazi
hadisler rivayet edilmistir.*’” Ne var ki bu yasaklayic1 hadislerin islam’m ilk
yillarinda gegerli oldugu ve daha sonralar1 bunun neshedildigi veya bu hadislerin,
altin takilarin zekati vermeyenler icin s6z konusu oldugu ifade edilmistir.*® Zira
altin ve giimiis takilarin kadnlara helal olduguna dair hadisler de vardir. Ornegin
Tirmizi, Hz. Peygamberin soyle buyurdugunu nakleder: “Ipek ve altin iimmetimin

erkeklerine haram, kadinlarina helal kilindi” . 419

Bunun hikmetine bakacak olursak sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

a) [slam’m ilk donemlerinde miisliimanlar, ekonomik bakimdan zor durumda
olduklarindan bu dénem zarfinda kadinlara da altin takilar yasaklanmis olabilir.

b) Kadin yaratilis geregi siislenmeye egilimdir. Bu nedenle mutat sinirlari
asmamak ve siislenmeyi mesru ortamlarda yapmak kaydiyla kadinin altin taki
takmasina izin verilmistir.

Altin takilarm erkeklere haram kilinma hikmetini buradan hareketle anlamak
miimkiindiir. Yani altinin gegmisten beri her toplumda kadmlarin bir siis araci olarak
goriilmesi, ayrica o donemde acem krallarinin altini, 6viinme ve refah gostergesi
olarak kullanmalar1 baslica yasaklanma sebebi olmustur.*?°

14 Ebu Davud, “Hatem”, 1.

% \ehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletuh, 111, 547-548.

M6 Ahkaf, 46/20.

17 Ebu Davud, “Hatem”, 8.

18 Hattabi, Medlimu’s-Siinen, Haleb, el-Matbaatu’l-ilmiyye, 1932, IV, 216.
9 Tirmizi, “Libas”, 1; Ayrica Bkz. Ebu Davud, “Hatem”, 8.

“20 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 11, 295.
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4.3.3. Fitne Sebebi Olan Altinin Yasaklanmasi

Cesitli rivayetlerde gegtigi tizere Hz. Peygamber, yakin zamanda (ahir zamanda)
Firat nehrinden altin bir dag veya altin hazine (kenz) ¢ikacagini bildirmis ve ona
tanik olanlarin, o altin dagdan/hazineden higbir sey almamalarini emretmistir. **

Hz. Peygamberin o altindan almayr yasaklama nedeni farkli sekillerde
anlasilmigtir. Fakat Mislim’in rivayetinde sOyle bir ziyade vardir: “onu duyan
insanlar, oraya akin edecekler. Orda bulunanlar ise gelenler hepsini alip gétiiriir
endisesiyle onlarla savasacaklar. Sonu¢ olarak her yiiz kisiden doksan dokuzu
oldiiriilecek”.*?

Bu agiklamaya bakilirsa o altindan almak fitneye yani savas ve Oliime neden
olacagindan Hz. Peygamber, ondan almay1 yasaklamistir. Bu yasaklamayla, aslinda
mala kars1 asir1 hirsm ve mali ¢ogaltip Olciisliz bir refah slirmenin yasaklandigini
anlamak miimkiindiir. Nitekim boyle bir yasam, beraberinde biiyiik fitneleri
dolayisiyla savaslar1 ve 6liimleri getirecektir.

4.4. Israf ve Smirlari

Israf, “bir mal1 harcama veya kullanmada ihtiyag dl¢iisiinii asmak™ seklinde tarif
edilmektedir.*?® Din ve 6rfiin gerekli kildig: yerlere gerekli gordiigii dlciide harcamak
comertlik, bu dl¢iilerin altmma diismek cimrilik, bunlarmn iistiinde harcamak israftir.
Dinen haram kilinan maddelerle liikks sayilanlarin tiikketimi israf oldugu gibi helal
kabul edilen maddelerin sartlara gore ihtiyagtan fazla tiikketimi de haram veya mekruh
sayilmugtir. **

Genel anlamda israf, bu sekilde agiklanirken onun smirlarimi objektif olarak
takdir etmek oldukg¢a zordur. Zira bu, kisilere ve durumlara gore degisebilmektedir.
Fakat biz konumuz geregi mal biriktirme ve refah diizeyi agisindan israf sayilan ve
dolayisiyla caiz olmayan 6rneklere temas etmek istiyoruz.

Israfin birgok sekli ve alan1 olmakla beraber bu alanlardan birisi de gereksiz yere
biriktirilip atil vaziyette birakilan mal ve araglardir. Nitekim Dihlevi, Hz. Peygamber
tarafindan yasaklanan seylerden birisinin de ihtiya¢ disinda ¢ok fazla sayida binek ve
esya edinmek oldugunu belirtir.**

2L Ebu Davud, “Melahim”, 13; Buhari, “Fiten”, 24; Miislim, “Fiten”, 8.
422 Miislim, “Fiten”, 8.

423 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, s-r-f mad. s. 236.
2% Cengiz Kallek, “Israf” DiA, XXIII, 178,

“2% Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 11, 298.
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Bazi ev esyalari ile ilgili Hz. Peygamber, diger esyalara da ornek teskil
edebilecek sekilde s6yle buyurmustur: “Bir yatak kisi icin, bir yatak karist i¢in,
lictincti bir yatak da misafir icin (alvmir). Dordiinciisii ise seytan igin olur”.**® Bu
ifadelerden maksat ihtiya¢ kadariyla yetinip gereksiz yere evde esya tutmamaktir.
Ihtiyacin olgiisii kisilere ve zamanlara gore degisecegi malumdur. Ornegin cok
misafiri olan kisiler, elbette evde yeteri kadar esya bulundurmak durumundadirlar.

Bineklerle ilgili Hz. Peygamberin s6yle buyurdugu rivayet edilir: “Kimi develer,
kimi de evler vardir ki bunlar seytanlar igindir. Seytamin develerini gordiim;
birileriniz ¢cok kiymetli bineklerini ¢ikartiyor, besliyor, binmedigi halde yolda bitkin
diismiis kardesini bindirmiyor. Seytanin evlerini ise heniiz gé'rmedim”.427

Bu rivayetler ile benzeri yasaklamalardan hareketle ihtiya¢ 6tesinde esya alip onu
muhtaglara kullandirmayarak atil birakmanm caiz olmadigi anlasilmaktadir. En
azindan cogu Islam hukukgusu ile hadis sarihi bunun mekruh oldugunu dile
getirmistir. Nitekim bunu, israf ve asir1 Olgiide refah gosterisi olarak
degerlendirmislerdir. Gliniimiizde zevk ve gdsteris ugruna alinan milyon dolarlik
araglar ile israfa kagan ara¢ ve kiymetli esya koleksiyonlarmi bu kapsamda miitalaa
etmek pekala miimkiindiir.

26 Miislim, “Libas”, 8; Ebu Davud, “Libas”, 45.
2" Ebu Davud, “Cihad”, 61.

92



SONUC

Insanlarin elde etmek iizere kendisine meylettigi ve ihtiya¢ anmnda kullanmak
lizere toplayip biriktirdikleri her tiirlii menkul ve gayrimenkul seylere mal
denilmektedir. Mal, Islam’da dokunulmaz olan yani korunmasi gereken bes esastan
(zarQriyyat) birisidir. Mal dokunulmazligi, can dokunulmazligi gibi goriilmiis ve
goniil rizasiyla olmadik¢a herhangi bir kimsenin malina el uzatmak haram
kilinmustir. Bu nedenle Islam dini, mal ve serveti giivence altina almak i¢in bazi
cezal miieyyideler getirmistir.

Bireylerin miilkiyet hakki ve mal dokunulmazligi giivence altina alinmakla
beraber kamu yararmi saglayacak bazi durumlarda kisisel mallarin devlet otoritesi
tarafindan istimlak edilmesi caiz goriilmiistiir. Bunun gibi topluma zarari1 olmasi
bakimmdan  ihtikdr1 ve  tekellesmeyi Onlemek i¢cin  miilkiyet  hakki
smirlandirilabilmektedir.

Malin asil sahibinin Allah oldugu; insanlarin mali kullanma ve harcama
konusunda halife tayin edildikleri; mali stoklamanin (kenz) yani higbir mali
yikiimliiligt yerine getirmeyip mali biriktirmenin haram kilindigi; malin tek kisi
veya belli bir ziimrenin elinde toplanmis bir servete doniismeyip toplumun farkl
kademeleri arasmda yayilmasi gerektigi gibi hususlar Islam’m getirmis oldugu
ekonomik sistemin esasmi teskil etmektedir. Bu nedenle kisiye ve insanlara yarar
saglamasi icin Islam, daima maln isletilmesini istemektedir. Malin atil birakilmasina
kars1 ¢ikan Islam, bazi durumlarda mali isletmemeyi hak kaybina neden saymustir.

Her insan, fitrati geregi ihtiya¢ duydugu mallar1 elde ederek biriktirme
egilimdedir. Helal dairede olmak kaydiyla hayat1 yasanilir kilan ve kolaylastiran her
tirlii ara¢ ve gerece ihtiya¢ denilmektedir. Beslenme, giyinme ve barmma gibi
kesintisiz temel ihtiyaglar oldugu gibi egitim, saglik ve cinsellik gibi ge¢ici ihtiyaclar
da vardwr. Temel ihtiyaglarm Olgiisli, kisilerin statii ve icinde yasadiklar1 orf ve
adetlere gore degisebilmektedir.

[slam’in en 6nemli ilke ve esaslarndan birisi toplumun temel ihtiyaclarmi
karsilayarak sosyal adaleti saglamaktir. Bu itibarla fakirlik bazilarinin diisiindigi
gibi kutsal bir olgu degil, aksine miicadele edilmesi gereken bir sorundur. Nitekim
Hz. Peygamber, fakirlikten yani insanlara muhtag olup el agmaktan Allah’a siginmig
ve etrafindaki fakirleri gézetip kollamak suretiyle fakirlikle miicadele etmistir.

Islam, toplumsal ve bireysel ihtiyaglar1 karsilayarak sosyal adaleti saglamaya
doniik birgok alternatif ortaya koymustur. Sosyal adaleti saglamak ve muhtaglarin
ihtiyaclarin1 karsilamak icin en 6nemli mali kaynaklardan birisi zekattwr. Zekét,
mutlak anlamda aglar1 doyurmak (itdm), yardim etmek, infak ve sadaka hatta zekat
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isimleriyle Mekke doneminde farz kilinmis ve Medine doneminde vergi niteliginde
bir diizene sokulmustur ancak mali sorumluluklar, zekatla smirli tutulmamustir.
Zekatm yani sira ramazanda fakirlere 6denmesi gereken fitre, orug tutamayanlarin
O0demesi gereken fidye, bazi yasaklari ¢igneyen miisliimanlara yiiklenen ihram
cezasi, yemin kefareti, adak kefareti, zthar kefareti, ayrica fetihler sonucu elde edilen
ganimet mallarinin 1/5°1 ihtiyag sahiplerinin baslica gelir kaynaklarindandir.

Goriildiigii iizere Islam, fakir ve yoksullarm ihtiyaglarmi karsilamak igin bircok
alternatif kaynak gelistirmis ve adeta Medine’deki ilkel sartlarda bir nevi sosyal
sigorta diyebilecegimiz bir sitemi ortaya koymustur.

Ihtiyag fazlasi mallarm biriktirilmesinin hiikmiine bakacak olursak tarihi siireg
icerisinde ¢esitli toplumsal durumlardan hareketle farkli goriislerin ortaya ¢iktigini
gorilyoruz. Ihtiyag fazlasi mallarm biriktirilmesinin caiz olmadigmi savunan Ebu
Zer, Tevbe Suresindeki 34. ayeti genel anlamda diistinerek ihtiyag fazlasi tiim mallar1
haram kiliman kenz kapsaminda degerlendirmistir. Adeta bu ayeti, hayati boyunca
kendisi i¢in bir davet esas1 haline getirmistir. Ebu Zer’in zekat oranlar1 konusundaki
fikrinin ne oldugunu bilemiyoruz fakat hayati ve kisiligine bakacak olursak Ebu Zer,
gayet zahid olmakla beraber sert mizacgli, sehir yapisina aligkin olmayan bir karaktere
sahiptir. Cilinkii hem Medine’ye ge¢ yillarda gelmis hem de onun bu karakterini bilen
Hz. Peygamber, zaman zaman onu uyarmis ve onun yoneticilik talebini reddetmis
hatta hayat1 boyuncu yonetici olmamasmi vasiyet etmistir. Bu nedenle Ebu Zer’in
ileri stirdiigii kisisel diistincesi ¢ok kat1 ve saz kabul edilmektedir.

Mali sorumlulugun zekattan ibaret oldugunu ve zekati verilen malin sinirsiz bir
sekilde biriktirilmesini caiz gorenler, ge¢misten giiniimiize hep ¢ogunlugu teskil
etmistir. Ileri gelen sahabilerden tabiinlere kadar, mezhep imamlarindan diger
miictehidlere, miifessirlerden muhaddislere kadar ulemanm kahir ekseriyeti bu
gorlisii savunmustur.

Bu goriisii savunanlar, mali biriktirenlerin tehdit edildigini ve malda zekat
disinda baska haklarin da oldugunu belirten veya buna isaret eden ayet ve hadislerin
genel anlamda soyle yorumlanmasi gerektigini disiinmislerdir: a) Servet
biriktirenlere yonelik tehdit ve ceza, Allah hakkini eda etmeyenler yani malinin
zekatin1 vermeyenler igin gegerlidir. b) Yolcu ve misafir hakki, komsu hakki, esaret
altinda bulunanlarin hakki, dilenenlerin hakki ve diger haklara dair rivayet edilen
bazi ayet ve hadislerden vacip haklar degil, miistehap iyilikler anlagilmalidir. c)
Mekke siirecinde mutlak anlamda bu tiirden birtakim mali yiikiimliliiklerin oldugunu
bildiren tiim ayetler Medine doneminde kurumsal olarak farz kilinan zekatla
neshedilmistir.

Cogunlugun savundugu bu goriis ile yaptiklar1 yorumlara kars1 ¢ikan bazi dnemli
alimler, zekattan bagka birtakim mali sorumluluklarin oldugunu savunmus ve ihtiyag
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hallerinde bu sorumluluklar yerine getirilmedigi takdirde mal biriktirmenin caiz
olmayacagmi ileri sirmislerdir. Bu goOriisii savunanlara gore zekat, mali
yukiimliiliiklerin taviz verilmeyen en alt siniridir. Bu goriis taraftarlarmma gore zekat
disindaki mali yiikiimliiliikler, “malin haklar1” veya “mal tizerindeki yiikiimliilikler”
basligiyla zikredilmektedir. Bu haklar, hasat zamaninda verilmesi gereken ekinin
hakki; atlarm ve diger ehli hayvanlarm hakki; yolcu/misafir hakki; madn/ufak
yardimlar; nafaka yikiimliliigii, akile’ye yiiklenen diyet; zaruret durumunda
olanlarin hakki seklinde tespit edilmistir.

Zekat1 verilen malm, smirsiz biriktirilebilecegini savunan c¢ogunlugun, soz
konusu hak ve mali yiikiimliliklerin neshedildigi iddiasina katilmak miimkiin
degildir. Nitekim bu haklar1 bildiren veya bu haklara yorumlanan hadislerden ziyade
ayetlerin sayis1 yiizden fazladir ve Islam dini, evrensel olduguna gore ihtiyag ve
zaruretler her zaman ve zeminde yasanabilir. Bu durumda genel anlamda infak ve
sadakay1 emreden ayetlerin 15181nda ihtiyag¢larin karsilanmasi zorunlu olmalidir.

Netice itibariyle zaman ve zemine gore ihtiyag fazlasi mallar1 biriktirme
hilkmiiniin degisebilecegi kanaati daha isabetli goriilmektedir. Zira mala terettiip
eden zekattan baska bir¢ok hak vardir. Ne var ki objektif olarak bu haklarin neler
oldugu ve olgiilerinin ne kadar oldugu bir hayli tartismaya agiktir. Heniiz kurumsal
anlamda zekatin farz kilinmadig1 s6ylenen Mekke siirecinde inen infak ve sadaka
ayetleri, mutlak olarak aclarin doyurulmasini, daha genel anlamda temel ihtiyaglarin
karsilanmasini istemektedir. Islam’da canin yani hayatin korunmasi, bes zaruri
ilkeden birisidir. Aglik smirinda veya hayati risk altinda olanlar dururken ihtiyag
fazlas1 mallar1 biriktirip saklamak caiz olmamalidir. Ayrica zekat olarak alinan yiizde
iki buguk ile 6siir oranlar1, her zaman i¢in ihtiyag¢lar1 karsilamada yeterli olmayabilir.
Bu durumda bireylerin gida, giyim ve barmak ile saglik ve tedavi gibi en temel
ihtiyag¢larini karsilamak icin varsa devletin yoksa zenginlerin ihtiyag¢ fazlasi mallarina
basvurmak gerekecektir. Bunun somut Orneklerinden birisi, misliimanlarin
Mekke’den Medine’ye hicret etmelerinden hemen sonra Hz. Peygamberin Mekkeli
Mubhacirler ile Medineli Ensar arasinda tesis ettigi kardeslik (Muahat) kurumudur.

Medine’de ekonomik sikmtilarin yasandigi bir donemde sehir disindan
Medine’ye gbdgebe bir gurubun geldigi sirada Hz. Peygamberin, kurban etlerinin {i¢
giinden fazla evde tutulmasini yasaklamasi da bu goriisiin isabetli oldugunu
gostermektedir.

Ihtiyag fazlasi mallardan hangi Olgiilerde yararlanilabilecegine, yani refah
diizeyine bakacak olursak, bu konuda baz1 yasaklamalar1 zikretmekle Islam’da genel
anlamda refah diizeyinin ne olmasi gerektigi sonucuna ulasabiliriz.

Hz. Peygamberin asir1 6l¢lide bakim yapmay1 ve siislenmeyi yasakladigma dair
bazi rivayetler vardir. Genel olarak Kuran-1 Kerim’de lezzet ve sehvete dalmus,
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bolluk ve nimetin kendisini simarttig1 kimseler (miitref) ile mali israf edip sagip
savuranlar (miibezzirin) yerilmis ve bdylece mali, 6l¢iisiiz harcayip ihtiyagtan fazla
kullanmak yasaklanmustur.

Hz. Peygamber, yeme-igme, giyim-kusam, siislenme ve esyalar konusunda
cogunlukla ¢evre kralliklarda (acemler) goriilen bazi adetleri yasaklamis, bazilarini
da hos karsilamamigtir. Bu anlamda zaman zaman evlerde gordiigli nakish
stislemelere tepki vermis, altin ve giimiisiin esya olarak veya evlerde siis araci olarak
kullanilmasini, erkekler igin ipek elbise ile altin takilari, kaplan gibi yirtict
hayvanlarin derilerine oturmay1 yasaklamistir. Bu tiir esyalar i¢in esas itibariyle asir1
refah ve liiks hayat siirenlere (miitref) benzeyip 6zenmenin ve asir1 6l¢iide refahin
yasaklandigi seklinde yorumlar yapilmistir.

Genel anlamda israf, bir mali harcama veya kullanmada ihtiya¢ 6l¢iistinii asmak
olarak aciklanirken, onun smirlarint objektif olarak takdir etmek miimkiin degildir.
Zira bu, kisilere ve durumlara gore degisebilmektedir. Israfin birgok sekli ve alani
olmakla beraber bu alanlardan birisi de gereksiz yere biriktirilip atil vaziyette
birakilan mal ve araglardir. Nitekim bazi rivayetlerden ihtiya¢ Otesinde ¢ok fazla
esya ve binek alip onu ihtiyaci olanlara vermeyip atil birakmanin caiz olmadigi
anlasilmaktadir. En azindan Islam hukukcular1 ile hadis sarihlerinin gogu, ihtiyag
Otesi egya biriktirmenin israf ve asir1 6l¢iide refah oldugunu degerlendirerek bu tiir
birikimlerin mekruh olacagi kanaatine varmislardir.

Giliniimiizde zevk ve gosteris ugruna alinan milyon dolarlik araglar ile israfa
kacan kiymetli esya koleksiyonlarmi bu kapsamda miitalaa etmek pekala
miimkiindiir. Islam hukukunda 6ncelikli olarak yapilmasi ve korunmasi gereken
seylere dair zar(riyyat, haciyat ve tahsiniyyat seklinde t¢lii bir tasnif yapilmistir.
Buradan hareketle oncelikli olan durum, zarGriyyati saglamak ve koruma altina
almaktir. Bunlar sirasiyla dini, cani, akli, nesli ve mali korumaktir. Dolayisiyla
miisliimanlarin zaruret ve ihtiyag¢ i¢inde olduklar1 bir durumda tahsiniyyata giiniimiiz
ifadesiyle ihtiyag Gtesi rahat ve refaha cevaz verilemez.

96



Ahmed b. Hanbel (6. 241/855):

Ahmed Zerka:

Ali el-Kari el-Herevi (0.
1014/1605):

Ali Cuma:

Ali el-Hafif:

Armagan, Servet:

Buhari, Muhammed b. ismail (8.
256/870):

Cassas, Ebu Bekir er-Razi

(6.370):

Ceker, Orhan:

David S. Landes:

Demir, Fahri:

Demir, Omer - Acar, Mustafa:

Dihlevi, Sah veliyullah (6.
1176/1762):

KAYNAKCA

Miisned, thk. Suayb el-Arnavut-Adil Miirsid,
Beyrut, Miiessesetu’r-risale, 2001.

Serhii’l-kavaidi’l-fikhiyye, thk. Abdiissettar
Ebu gudde, Mustafa Zerkd, Dimagk, Darii’l-
kalem, 19809.

Fethu babi’l-inaye, thk. Muhammed b. Nizar ve
Heysem b. Nizar, Beyrut, Daru’l-erkam, 1997.

el-Mekayil ve’l mevazin es-Seriyye, 2. bs.,
Kahire, el-Kuds yayinlari, 2001.

el-Milkiyye fi’s-seriati’l-islamiyye,  Misrr,
Daru’l-fikri’l-arabi, 1996.

Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler,
8. bs. Ankara, DIB yaymlari, 2015.

el-Camiu’s-sahih, Dimagk, Daru ibn-i Kkesir,
2002.

Ahkamu’l-Kuran, thk. Muhammed Sadik
Kamhavi, Beyrut, Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi,
1405.

“Havaic-1 asliyye”, DIA, XVI, 504-505.

Kapitalizmin Dogusu, Cev. Silayman Giindiiz,
Istanbul, Insan Yaymlari, 1995.

Islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet
Dagilimi, (Doktora Tezi), 5. bs., Ankara, DIB
yaymlari, 2012.

“Sigorta (Akile Miiessesesi ve Siiftece
Muamelesi Isiginda Bir Tedkik)”, AUIFD, Cilt
XLIII, Say1 2, 2002.

Sosyal Bilimler Sozliigii, 6. bs., Ankara, Adres
Yaymlari, 2005.

Hiiccetullahi’l-baliga, thk. Seyyid Sabik,
Beyrut, Daru’l-cil, 2005.

97



Ebu Davud, Siileyman b. Esas

es-Sicistani, (6.275):

Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam

(6.224):

Ebu Yusuf, Kadi Yakub b.

Ibrahim (6.182):

Erkal, Mehmet:

Firuzabadi:
Hakim en-Nisabari
405/1014):

Hamidullah, Muhammed:

Hatib es-Sirbini, Muhammed b.

Ahmed (6.977/1570):

Hattabi, Ebu Siileyman el-Besti

(6.388):

Iraki, Zeynuddin (5.806), Ebu

Ziira Ibnii’l-Iraki :

Ibn Abdiilber (6.463/1071):

ibn Abidin, Muhammed Emin

ed-Dimaski (6.1252):

fbn Asar, Tahir:

[bn Ebi’d-diinya:

Ibnii’l-esir, Ebu’s-saadat
Cezeri (6.606):

el-

Siinen, thk. Yasir Hasan v.d. Beyrut,
Miiessesetu’r-risale, 2013.

el-Emval, thk. Halil Muhammed, Beyrut, Daru’l-
fikr, t.y.

Kitabu’l-harag, Beyrut, Daru’l-marife, 1979.
islam’m Erken Doéneminde Vergi Hukuku
Uygulamalan, Istanbul, ISAM yayinlar1, 2009.
“Nisab”, DIA, XXXIII, 139.

el-Kamusii’l-muhit, 8. bs. Beyrut,
Miuessesetu’r-risale, 2005.

el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata,
Beyrut, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1990.

Islam’in Dogusu, Cev. Murat Ciftkaya, Istanbul,
Beyan Yayinlari, 2010.

Mugni’l-muhtac, thk, Muhammed Halil Aytani,
Beyrut, Daru’l-marife, 1997.

Mealimu’s-Siinen, Haleb, el-Matbaatu’l-
ilmiyye, 1932.

Tarhu’t-tesrib fi serhi’t-takrib, Beyrut, Daru
ihyai’t-tiirasi’l-arabi, t.y.

el-Istiab  fi  marifeti’l-Ashab, thk. Ali
Muhammed el-Becavi, Beyrut, Daru’l-cil, 1992.

Reddii’l-muhtéar, Beyrut, Daru’l-fikr, 1992.
et-Tahrir ve’t-tenvir, Tunus, Daru’t-tunusiyye,
1984.

Islahu’l-mal, thk. (Doktora tezi), Mustafa Kudat,
Maisir, Daru’l-vefa, 1990.

en-Nihaye fi garibi’l-hadis, mad. (m-v-1), thk.
Tahir Ahmed- Mahmud Tanahi, Beyrut, el-

98



Ibnu’l-Arabi, Kadi Ebu Bekir el-

Maliki (5.543/1148):

ibn Hacer
(6.852/1449) -

el-Askalani

Ibn Hacer el-Askalani:

Ibn Kayyim el-Cevziyye:

Ibn Kesir, Ebii’l-fida Ismail, (5.

774) :

Ibn Kudame:

[bn Haldn, Abdurrahman b.
Muhammed (6. 808/1406):

Ibn Hazm:

[bn Mace, Muhammed b. Yezid

el-Kazvini (6.273):

[bn Manzir, Muhammed b.
Miikerrem (6.711/1311):

ibn  Niiceym,
(6.970/1563) :

Zeyniiddin,

fbn Riisd el-Hafid, Ebu’l-velid

Muhammed b.
Kurtubi (6.595):

Karadavi, Yusuf:

Ahmet

el-

Mektebetu’l-ilmiyye, 1979.

Ahkamu’l-Kuran, thk. Muhammed Abdulkadir
Ata, 3. bs., Beyrut, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
2003.

el-isabe fi temyizi’s-sahabe, thk. Adil Ahmed -
Ali Muhammed, Beyrut, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
1994,

Fethu’l-bari, thk. Muhibbiddin el-Hatib, Beyrut,
Daru’l-marife, 1379.

Zaduw’l-mead fi hedyi hayri’l-ibad, 27. bs.,
Beyrut, Miiessesetu’r-risale, 1994.

Kisasii’l-enbiya, thk. Muhammed Selefi -
Muhammed Deylemi, Beyrut, Alemii’l-kiitiib,
2001.
el-Mugni, thk. Abdullah abdulmuhsin et-Tiirki -
Abdulfettah Muhammed, Kahire, Daru Hecer,
1987.

Mukaddime, (47. Fasil), thk. Muhammed
Iskenderani, Beyrut, Daru’l-kitabi’l-arabi, 2006.

el-Muhalla bi’l-asar, thk. Abdulgaffar el-
Bendari, Beyrut, Darul’kutubi’l ilmiye, 2003.

Siinen, thk. Yasir Hasan v.d. Beyrut,
Miiessesetu’r-risale, 2009.

Lisanii’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, v.d.
Kahire, Darul’mearif, t.y.

el-Bahru’r-raik serhu Kkenzi’d-dekiik, thk.
Zekeriyya Umeyrat, Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997.
Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid,
thk. Ebu Evs Yusuf, Liibnan, Beytii’l-efkar ed-
devliyye, 2009.

Miiskiletu’l fakr ve keyfe alecehal’islam, 9.
bs., Beyrut, Miiessesetur’risale, 1991.

Fikhu’z-zekat, 2. bs., Beyrut, Miiessesetu’r-

99



Kasani, Alauddin Ebu Bekr b.
Mesid (6.587/1191):

Kallek, Cengiz:

Kiya el-Herrasi (6.504):
Komisyon, Kuveyt Vizaretu’l-
evkaf:

Komisyon:
Korkut, Boratav:
Kurtubi, Muhammed b. Ahmed,

(8.671/1273) :

Mahmud Abdurrahman:

Selebi, Mahmud:

Marx, Karl:

Makdisi, Bahauddin (6.624):
Malik b. Enes (6.179):

Maverdi, Ali b. Muhammed el-

Basri el-Maverdi (6. 450/1058):

Mergmani, Burhaniiddin Ali b.
Ebi Bekr (6.593/1197):

Mevsili, Abdullah b. Mahmud
(6.683):

Muhammed es-Seybant:

risale, 1973.

Bedaiu’s-sanai fi tertibi’s-serai, Beyrut, Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1986.

“Israf” DIA, XXIII, 178.

Ahkamu’l-Kuran, thk. Musa Muhammed Ali -
D. izzet Ali id atiyye, Beyrut, Daru’l-cil, 2004.

el-Mevsuatuw’l-fikhiyye, Kuveyt, Daru’s-safve,
1995.

Mecelletu’l-ahkami’l-adliyye, 3. bs. Istanbul,
Matbaatu’l-cevaib, 1305.

100 Soruda Gelir Dagihm, istanbul, Gergek
Yayinevi, 1969.

el-Cami li-ahkdmi’l-Kuran, Beyrut, Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1988.

Mucemu’l-mustalahat  ve’l-elfazi’l-fikhiyye,
Kabhire, Daru’l-fazile, t.y.

Hayatu Ebi Zer, 2. bs. Beyrut, Daru’l-cil, 1986.

Kapital, Cev. Mehmet Selik, Ankara, Sol
yayinlari, t.y.

el-Udde serhu’l-umde, thk. Ibrahim Ramazan,
Beyrut, Daru’l-erkam, t.y.

el-Muvatta, thk. Kilal Hasan, Beyrut,
Miiessesetii’r-risale, 2013.

el-Ahkamii’s-Sultaniyye, thk. Ahmed Cad,
Kahire, Daru’l-hadis, 2006.

el-Hidaye Serhu bidayetul’miibtedi, thk.
Adnan Derwis, Beyrut, Darul’erkam, t.y.

el-Thtiyar li talili’l-muhtar, thk. Mahmud Ebu
Dakika, Kahire, Matbaatu’l-halebi, 1937.

el-iktisab fi’r-rizki’l-miistetab, thk. Mahmud
Arnus, Beyrut, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1986.

100



Muhammed Bakir Sadr:

Miislim, Ebul

hiiseyn en-

Nisaburi (6.261):

Olmezogullari, Nalan:

Nedvi, Ebu’l-Hasan Ali el-

Hasani (6.1999)

Nesai, Ahmed b.

(6.303/915):

Suayb

Ragib el-Isfahani, (6.502):

Refik Yunus el-Maisri:

Reca Abdulhamid Urabi:

Sahillioglu, Halil:

Serahsi, Semsiileimme, (0.

483/1090):
Seharenfiiri,

(6.1346):

Semerkandji,
Muhammed
(6.539/1144):

Sibai, Mustafa:

Halil

b.

Ahmed

Alaeddin,
Ahmed

iktisaduna, 20. bs., Beyrut, Daru’t-taaruf, 1987.

el-Miisnedu’s-Sahih, thk. Ebu Kuteybe Nazar,
Riyad, Daru tabya, 2006.

Ekonomik Sistemler  ve Kiiresellesen
Kapitalizm, 5. bs., Bursa, Ezgi Kitabevi, 2008.

Maza hasire’l-alem bi inhitati’l-miislimin, thk.
Abdulmacid el-Gavri, Dimask, Daru ibn kesir,
2008.

es-Siratu’n-Nebeviyye, Cidde, Daru’s-suruk,
1979.

el-Erkani’l-Erbaa mukéreneten ma’ad-
diyanati’l-uhra, y.y. Darii’l-kiitiibi’l-islamiyye,
ty.

Siinen/el-Miicteba, thk. Yasir Hasan v.d.
Beyrut, Miiessesetu’r-risale, 2014.

el-Miifredat fi garibi’l-Kuran, thk. Muhammed
Halil, 4. bs., Beyrut, Daru’l-marife, 2005.

Fikhu’l-muamelati’l-maliyye, Dimask, Daru’l
kalem, 2011.

Sifrii’t-tarihi’l-Yahudi, Dimask, Daru’l-evail,
2004.

“Dirhem”, DIA, IX, 369.

el-Mebsiit, Beyrut, Daru’l-marife, 1989.
Bezlii’l-mechiid fi halli siinen-i Ebi Davud,
thk. Takiyyuddin en-Nedvi, 3. bs., Beyrut,
Daru’l-besair, 2014.

Tuhfetu’l-fukaha, Beyrut, Darul’kutubi’l

ilmiye, 1984,

Istirakiyyetii’l-Islam, 3. bs., Dimask, y.y. 1960.

101



Stiyati, Celaliiddin, (6.
911/1505)
Safii, Muhammed b. Idris
(6.204/820):

Satibi, Ibrahim b. Misa (9.
790/1388):

Sereful’hak Azim Abadi:

Sevkani, Muhammed b. Al
(6.1250 H.):

Sirazi, Ebu ishak:

Taberi, Muhammed b. Cerir
(6.310/923):

Ebu’l-Kasim
Ahmed

Taberani,
Siileyman b.
(6.360/971):

Taberant:

Tahanevi:

Takiyyuddin el-Husni:

Tantavi, Muhammed Seyyid:
Tirmizi, Muhammed b. Isa, (8.

279):

Vahidi:

el-Esbah ve’n-Neziir, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1983.

el-Um, thk. Hassan Abdiilmennan, Urdiin,
Beytii’l-efkar ed-devliyye, t.y.

el-Muvafakat, thk, Meshur b. Hasan, Suud,
Daru Ibn Affan 1997.

Avni’l-mabiid serh’u Siinen-i Ebi Davud, thk.
Ebu Abdillah el-Eseri, Beyrut, Daru ibn-i hazm,
2005.

Neylu’l-evtar, thk. Isamuddin Sababeti, Misrr,
Daru’l-hadis, 1993.

el-Miihezzeb fi fikhil’imam es-Safii, thk. ez-
Zuhayli, Dimagk, Darul’kalem, 1996.

Camiuw’l-beyan an te’vili ayi’l-Kuran, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Kahire, Daru
hecer, 2001.

el-Mucemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid,
Kahire, Mektebetu ibn-i Teymiyye, t.y.

el-Mucemu’l-evsat, thk. Tarik b.
Abdulmuhsin  b. Ibrahim, Kabhire,
harameyn, t.y.

ivazullah-
Daru’l-

el-Mucemu’s-sagir, thk. Muhammed Sekur,
Beyrut, el-Mektebu’l-islami, 1985.

Kessafu 1stilahati’l-fiindn, Istanbul, Kahraman
Yayinlari, 1984.

Kifayetu’l-ahyar fi halli gayeti’l-ihtisar, thk:
Hani el-Hac, y.y. el-Mektebetu’t-tevfikiyye, t.y.

et-Tefsiru’l-vasit, Kahire, Daru nahdat’i musr,
1998.

Siinen, thk. Yasir Hasan v.d.
Miiessesetu’r-risale, 2011.

Beyrut,

Esbabu nuzuli’l-Kuran, thk. Kemal Zaglul,

102



Yaran, Rahmi:

Yenigeri, Celal:

Zehebi, Muhammed b. Ahmed,
(0. 748/1348) :

Zuhayli, Vehbe:

Internet:

Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1991.

Islam  Fikhinda ihtiyag Kavram ve
Kurumsallagsmasi, Istanbul, IFAV yaymlari,
2007.

“Infaka Genel Bakis”, ISAV sempozyum tebligi,
Kuran ve Siinette Zekat, Istanbul, Ensar
Nesriyat, 2008.

Siyeru alimi’n-niibela, thk. Suayb Arnavut,
Beyrut, Miiessesetii’r-risale, 1982.

el-Fikhu’l-islami ve Edilletuh, 3. bs., Dimask,
Daru’l-fikr, 1989.

www.aljazeera.com.tr/al-jazeera-ozel/795-
milyon-Kisi-ac ; erisim tarihi 23.05.2016.

103


http://www.aljazeera.com.tr/al-jazeera-ozel/795-milyon-kisi-ac
http://www.aljazeera.com.tr/al-jazeera-ozel/795-milyon-kisi-ac

